





احقاق الحق و ازهاق الباطل 
ا 
ورالله حسينى مرعشى تسترى ( قاضى نورالله شوشترى ) 


نشرت فى الطباعة: 


مكتبه آيه الله المرعشى النجفى العامه - قم 


رقمى الناشر: 


مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 








الفهرس ااا ااا أ ادعام ادا لعا 0 
احقاق الحق و ازهاق الباطل المجلد ١‏ اا ا ا ااا ااا ااا ا ااا ا ا اا ا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا اا ااا 303 
اشاره معن د شوق اشام مدمةخ اناس دج تاظع مه كك دع دو د د كر سدم ابت سماد مك رق مده دق خنع مد 2 3 قمع ل راك ع وك تلبت كد مق كن مدقتتل كم د مرف كرتكره حت كت 1 قم مك مق كتمع ع 7 
اشاره ما ا ام و ا تئر سن امات تتش صتمي مم رات اسيم تيا بعتا مامد بعت مدو عد 1 
أمقدمه] ف ع معدو قم وف ع د عت م واد ل سد وو عر تر صم و عق عط كور ام د لوه عق عط وات حم اوه روم مط و عا ف او و ع ور ل ا ع 70 
اشاره ددد طايه عدم داه لايك عون دعادت لوح دن د جاعم ذه د جاده دع مه وامادي 2 جه وماد تح دن وماد كح و3 دعادت د دق د جاده كح 3 د اكد ج3 د جاده جه دعادت دح دق دما و عه دعاك هك دن دوا 2 355 0 77 
النسخ التى كانت بأيدينا حال التصحيح: ان ا ل لان اا وا ل ا ا ا 1 32 11 
مزايا الكتاب(احقاق الحق) دما ا نه د ع اه ادام اناا نه بانلا ند ابا سنا نت انناب ناد ل سانا ناا نه بان رااان تبان ساسا ل تن ان اتات سردن انان ل تتدام نارات د تبات انان تدان سناد ات 82 
كلمات العلماء و أرباب الفضل فى حق الكتاب: ا ات ل لوه للا مما لعا وا ا ل ا م2 
وفاته: ولاح ع أ لطا عر عل ددا عد ع سدح ترح ل ع واد سح ام سدح ع اب حاط مدخ ل ددا د عع لدع دوا ع كح ل دوحج ترد ماوع لاد مسج عا ندل ماسوا د مد د ناما ع نظ بادا كك دجا شخ ع ]ار 

كلمات العلماء فى حقه 0 ا 
مشايخه فى العلم و الروايه: ملم مه ممم م م مه ممه م م مه ممه مم مه ممه مم مه ممه مم مه مم م م م مه ممه مم مه مم م مم مه مم مه ممه مم م م م مه مم م م م مه مه مه ممه مم م م م مه مم مه ممه عع مم عمد عل[ 

تلاميذه فى الدرايه و الروايه: لان ان ل عات نان ل نان نات نات نان نان نات نات نات نان نان نان سان لان ان اسان تان اسان اسان عسات اسان سات سات سات سات لاعسلا لل ل س2 2 222 22 38/8 

كتبه فى الفقه: المع ا ا لض م اا 4/1 

كتبه فى اصول الفقه: ال ا ا أ ا ا از ا ا ا كا 1 ا 11 

كتبه فى الكلام و اصول الدين و الاحتجاج و الجدل و المناظره ا ا 000 ال 

كتبه فى الفلسفه و المنطق 7 د ل ل 1 جك اك 5 د 0 2 2 0 22 21 210 2 درك اك 2 ا 0 ل 2ك 0 2 11/115 

كتبه فى الحديث: اا نا ان ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ااا ا ا ااا ا اا اا ا ااا ا 90 

كتبه فى الرجال: اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا اا ااا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ااا اا ساس 3 

كتبه فى الفنون المتنوعه: اح احاا احاا اااااااااااااااااااااا ا ااااااااااااا ا اا ا اا ا اااا ااا ااااااااا ااا اااااس 3 © 

كيفيه استبصار اولجايتو بسببه اا ا اا ا اا ا ااا ا ااا ا ااا ااا ااا الس 

تبحره فى بابى القضاء و الفرائض: اد ددن دد دده مد دده ده د تدده مد دح دعو دد دنه ديد ده دح ده شد ود عارده ده دع د سنت ند دنه حده ده معد درت لد دخ عد ده مدع كد 0 1001 أ 

نموذج من خطه الشريف. 00 زرا 


وصاياه التى حوت صنوف المكارم و الفضائل: ١‏ 

و داده للذريه العلويه و خلوصه فى مودتهم: عالق لك باو الس عه كمال اك اب وت عت لاحر ل لك با اق عفر او كان لتر كا ما لمك ا ا ركد ارم ل اا لل ا 0 
حياه السلطان المؤيد الجايتو محمد الشهير بشاه خدا بنده ا ل ا ا ا اش ا اا العا ا ا 12111 
مشايخه ا ااا ا ان 
تلاميذ ابن روزبهان ا ا ا ااا ا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا اا ااا ا الس 9 1ل 
شعره و نظمه: 0 0 ريل 
امه: م ان اس نح اماقم وو رجات دكب مه عماج بدي ب دوست بك مه عل اماك لاد اك تت عه علا بال عدر كدخ عر علا كد مكلك فكي مه عله لدي بو اك دكي لود عل اي د مورك تفرع م 2 7115 
نسبه الشريف: ا نان ان انان انان ان انان ان نان اناالا 22 31176 
تحصيله العلوم و الفضائل م ص ال ل د ةا ع ةي ع ا عا ام د ا 1101 
كلمات العلماء فى حقه امكو اسم د بك م انك دك فر عد ا د عور ل ا د ا ع ا ا و 1101 
تلاميذه و من يروى عنه: سود د حرمو كاماد داعا عاندواد حت كه كاماد دادمو تمهاد عاك جه ونام د ده وس كاماد داك ماه العامة دادع او ساك واه داد ذا كطام د داه سيم تمه د ساك وم نام د دع م دواد داعي سابد 1101/2 
مصنفاته و مؤلفاته 11-5 1 1 1 515زة51*5ة#15ة1#1#1#1#آأ[اا ااا ا ا ا ا ا 0 
شعره و نظمه بالعربيه و الفارسيه ا 00000 اليل 
العلماء و الاجلاء فى اسلاف القاضى تن ا 1 5ت نت ذف تخد تر تدر تت تدك ترات ل لوت ل م تت ا 2 0 1 
أولاده ا سس سس م تت سس ست لس سس صصص كا لا م م ص ممت ا ا ام تام صا لتك مم م موا اداج ١1/6‏ 
النوابغ فى أحفاده و أخلافه و تاجولاتك لو لو طقف ال نض لوت لوه مل ل 11/17 
حول كلمه التسترى التى يوصف بها المترجم: للم ع ف ا كا كي جا كيه ل م مصة ‏ ئية ل م مص ل لد تما تادة عت 71783 
حول كلمه المرعشى 00900 اا 
النوابغ فى الساده المرعشيه لعي ل لل اا لاض ا ل مي لم ات م ع 2 2 مانت ع عد مامه عاد ع 1141517 
كيفيه قتله و شهادته و ماحل به من المصاب و أن دمه من الدماء التى لرسول الله صلى الله عليه و اله على رقبه أهل السنه و الجماعه 0000000 
مدفنه الشريف طاطم دع فم ددجا عر قاع سا عرد م د دجا قر اعم م ل ا ل ا اا ا م م ةق ا مت طق ع كد مر م ةق ا ا 710 
أمقدمه الكتاب] ل ا ا ا ا 1 اا 6 11 1 5 1 ا 0 
[المسأله الاولى فى الإدراك:و فيه مباحث] أ قن نام عدج ناح تع 2 تاحدئع عات لان تلد < أدج نا نح عا اعت ايع اعد احاح اتا جاع تداعا ات ات علا اتات قا عات اتا اتا أ اكت ع0 
اشاره عابك دجا ا مك داك رحا واد عبر لدع و أو املع عرد ترمد جات ع درت باح واد أ عو بموري واد عاد ع كل ميات اع مر عه تر اك ع اع طاح لهات لمحن حر ل داك ل اباي اه م ب عا جا يمك اا اك ع ع مه جار ااي اورت جرت 3170/92 
|[المبحث الاول فى اعرفيه الادراك] - ااا ااا 1[ 00 0 12 
اشاره لمشت ا ل تئج ل تانة ار لا اد قا ارد مار ص مايا ا اا ب با اناو راود رك بط مض ل انا ا ا رك ا 7 


قال المصنف رفع الله درجته[ ]١‏ - ا ا ل ا لا ع 2 تمه ات 6 عا مه ع3 دمع م جاه عدوء الاك ناه دأ حو ع 102 


قال التاصب خفضه الله اا ئ ا اا ام ا 170 
أقول: [القاضى نور الله] تن نط لق كك اق خا ل ل حل ل رن ل ل ل لاد لت ل قث 3 121 
[البحث الثانى فى شرائط الإدراك] شا 01/1 
اشاره موه 3و ف ام ‏ ف سود امو كك ا ا لظ ونه ا لظ لان امبو لظ اموا قاض ةثل اد و ا اا 
قال المصنّف رفع الله درجته ديا مو مم ا وا ا ا و ةكرع لدي بع وي و 101/1 
قال الناصب خفضه الله لمح فسن الما ل نا وات فاخ لاك عا ل 1 سان ل ا لك لا و 1 ان ل ات ل ا أ أن ادا قل اك لان ال كا مان الب كرا لاا ات ا لقا انا 
أقول: [القاضى نور الله] ع حي ا ا ا ل م ا م حا ةد او عت و اا كد اص كك ادو ع و لق كل لمق مه لوده لف ادوم م3 2 5 8/لنا 
[البحث الثالث فى وجوب الرَّؤيه عند حصول هذه الشرائط.] ا ا ا ان 
اشاره ااا ا اام ا ات كا شا 0 
قال المصنف رفع الله درجته مكدو ف يو تالور ووو قي و دوكي ع وقول يجتو رط وج دف عرو ددا الب وجو ولق بو توابي ب ماقف بد وا 3 105 1ر1 
قال التاصب خفضه الله خب شا ان اساي د اه ا اماي شا الو اساي مقط دع اساي شا انق اما نا افد واد سفن ف و 0 ارا 
أقول: [القاضى نور الله] لصا ا ا را ا ا ل ا ا ا ات هفو هتريما لذبي شا 1 
[البحث الرابع فى امتناع الإدراك عند فقد الشرائط] ل ل 8 
اشاره اياون بباد ناو يعد دوو ع دبار د وجييد وي سياد ل يعاد وده وو عدوارا دك بعاد ود وو ع سراد يعدن ود وياد سناد يجام وكوي ع سابد دوواد ودبيو سوب 81 
قال المصنّف رفع الله درجته لا ا لف ال تا ل لحولا ات فل ارا قوع ا مط اقش ا 8 
قال التاصب خفضه الله عل ا ل ا ا ا را ا ا اا ا 6 7 
أقول: [القاضى نور الله] ل ا ا اح وا ا ل وا ل ا و ا وا 1 
[البحث الخامس فى أنّ الوجود ليس عله تامّه فى الرّؤيه.] لوق دح برو لقم 0 3 لد قي لوه م7 ار 6 ود درب و 113 كاد ل 2 12 111 
اشاره موا لاف للا ارولو ا اما لامو لل اا اوت لق كن ل راموك ل عات ل الم واوا اط اا ا ا 8 
قال المصنّف رفع الله درجته 2 2 2 0010 
قال التاصب خفضه الله قد نمه ع مم غبت دمن دوت عه مم د من سم متك للج مسوك تنج ده متك حزن عرد جد كك تفن لذ «عاح سه متك كن لد دف لجرت عرد معد ل ا حي ل د م 6 101 
أقول: [القاضى نور الله] ل ا 
[البحث السادس فى أنّ الإدراك ليس بمعنى] ل ا ا ا ا ا ا تت ا 01 806 
اشاره دقل ع جاسرظ دان ند امات عدت د جا دن دان وده دكن مدت دمت هت دو نودت د موه قدو ده دودحو د و ناسود عات وماك دح معام و ده #لمم و ماد ك2 قدي عا كات امن عه د لمق دن جا 66 


قال التاصب خفضه الله م مام ممما امامت ا ا ل ان 8 8 


أقول: [القاضى نور الله] اا ا ا ا ا ا ا 812 
[المبحث السابع فى أنّه تعالى يستحيل أن يرى] ا ا ا 00 
اشاره من ين و عا امروب ا اا شي ئس ل لي تس بات يشي بي بدك وام نا حك واه وسو وى ماده عد وى وه اده لحل انا دع ارده ل رو عاد اي 161319 
قال المصتّف رفع الله درجته الما العامة لامشاا ا ل اناك دا ا ءا 3 اناا 3 اياك ألما لبك ااا 3 إل أ أل ا 818182 
قال التاصب خفضه الله معد ل ا ا ا ا ا ا و ا 61 
أقول: [القاضى نور الله] وك ا ااا ااا او اك ا ا و ا 2 1 116 
[المسأله الثانيه فى التظر و فيه مباحث] اما عات د عدي اع لع ا ترد 2 مدق ب عع ف وا ا دو لد عط لتحت العم ع ع لك الم لع لك د ا د 3 51 11/1 
اشاره ا ا ا 0 را 
[المبحث الاول أنّ التظر الضحيح يستلزم العلم] وا ات لخد مق دياز لك ماب د لك وار لوت ميال عع ا ده لاع عدا لع ل ل عاق عا ا ا ل 2 16111 
اشاره ماه د مود نع و دوي الات باب ديل ناه واد داب يلم بق د لاتب ود دار ددجا دينج بإد دار يلاد ببق ه يلاد د بود داو اهعد الدج ود دار بالد وي اكب ودار وسناج بقداياياء 2272 ,830 
قال المصنّف رفع الله درجته اا اا ل شاد ادا اله ا ل ااا لا ا اا اا ااا ل لاد دايا ل جا ل للا ل ل ا 6 
قال الناصب خفضه الله مايا ب م با ماي بي ا قا شت مايا بان ا ات ا او وا فا ص قات فا ا بم بايا ب قي ا أو تمي تأ اع باح بال ال ماتيا بال ون تقا تاج وياب 3 5815 
أقول: [القاضى نور الله] ا ا ا ا ا 
[المبحث الثانى فى أنّ التظر واجب بالعقل] ل ا ا لك ا ل ا ا 1 
اشاره صما الما باتك ود طاو د مك ولد ارا ود لظو شار دض د ولح ولط با لظروط ا ولد ترشا رفظ قر ا د خاو لطا ا 6101 
قال المصتّف رفع الله درجته الم ا تئر ا ا اا ام اا ا ا 6101 
قال التاصب خفضه الله 0000 0 اا ااا ااا ا ا 0 
أقول: [القاضى نور الله] وو الا عن 886 
[المبحث الثالث فى أنّ معرفه الله تعالى واجبه بالعقل] علد طن ب الوا عاذ ول + لوا د يج الما عات لك ا انول المالدوا ل لول مه لان لكم ا لك م1 لمات اك لوقا ل 1 511 
اشاره للا ا ا ف ااا ا ل ا و اق ا يت شت ا شي اش ل ل و ات يت ا ل ب سا شي ل ا الا و با حا الا ابلاات ‏ ت 260 
قال المصتّف رفع الله درجته عمد مسونة ةتف ند خخ قخو ع دمو ةط خخ ل ماخه دس ةلت قط ذخ مزه لصو ل فطش طخ لاملا نط وق لذ طش خ الواح نس عمف قش لد ف قظفع لطم 1 1 2 015 
قال التاصب خفضه الله مي ا ع ا لم 0 
أقول: [القاضى نور الله] ااا 2 ل و3 لطا 2 2 ل 25 دس اا لق اا ترا ا 2168 
[المسأله الثالثه فى صفاته تعالى و فيه مباحث] شل ل ل 8 


اشاره اعد عا اطع ع قم سياه مره لوا ع دا ا واه اا ات سا ا يات تسسات ل لياه عه مايا ع ل وات ات لاوا اه ل ا قت 180162 
قال المصنّف رفع الله درجته 816161 
قال التاصب خفضه الله ا د ا ل 6614 
أقول: [القاضى نور الله ] م ‏ ا ض13 اة اا م دا لي لاع 

[المبحث الثانى فى أنّه تعالى مخالف لغيره بذاته] ئش 8 
اشاره ما للد اا حم تاد فرك خط دك داك اك الح ا ا ا ا و ا لانت ماك ا ا ا 6110 
قال المصنّف رفع الله درجته ل ا ا ل عت جك رك ل تك د لوعت كت الو لح لو تك اد وا ب عد لك اك د ود ا 8 
قال التاصب خفضه الله 5د طاح 2 25 وان دا 2 دمد جا داح د جايك 0 02 نا ماد دع ب اواك 6ك د 2ك لد ل عت د وتام 223112 متاح ل داح ب ماوت د لت د قاد د ده ل م 5 د و 5 6 80 
أقول [القاضى نور الله] المح اا د كر با لت اساي د الما د لطباي د لق وا عد لك اباط واد رك عبان مسقا ع لط لاس ابعال لا 101 

[المبحث الثالث فى أنّه تعالى ليس بجسم] ووتساريات جد ولا و3 وبل 3 د وال رلا لقو و 35ل 3 اا دوعا 3 اا 05 
اشاره ا اا دادو عاو ام ع كاد ا ا ع لكا ادا ا ا ا لي للع اح ا رد لقان اددع واد لاط ل للدت د ا كر 1 
قال المصتّف رفع الله درجته دارا ا ل ا را ا ا ا ا 1 ب 0 
قال التاصب خفضه الله اوفع ل ا ا م م م ا ل ب 
أقول: [القاضى نور الله] اا اما ا ين 

[المبحث الرابع فى أنّه تعالى ليس فى جهه] لا اا ل ا ا ع د ع 2ر82 
اشاره الم ست ا ا ا ام اا قا ل اال حل يا لع با ادك مقا املق ا وود ماح بو 2 دا 6/1 
قال المصتّف رفع الله درجته 0000 ان 
قال التاصب خفضه الله ل نكو اباك و قود ونا لكل رفت ع تطاد 3 واف و تمامستمة تايف 6 قاد وق 32 كولق فيه ع تعاب ل كل وا ون قدا تلم الايد 21 3/25 
أقول [القاضى نور الله] لال ل ا ل ل كار ا ل ا ا ا الا ا ل ا 10 

[المبحث الخامس فى أنّه تعالى لا يتّحد بغيره] ا ب تي اي ا ب اي 1 ري الي بر كا فد و د ل و 2 
اشاره جدقددة محمه مد عكة #حنه موجه د ادك دع اباك دو لرضه ى عشدث خع أس ا عو لوك مك سخ عط دع باوبا ع سلده دعت شد ساب ولك تستدكه ادلم دم ننه شد كدت معدو تخ فعط دم دح 3م6182 
قال المصتّف رفعه الله - ا ا ا ا ااا ل ا يا م ا ا 6 
قال التاصب خفضه الله الم01 لض لنا ف اط ل لطا لد نوا ف عوابا ا لوا الل لك وي عدا لطاع كال جاه جوعلا قار الا اق اا نر ا 612 
أقول: [القاضى نور اللّه] ل لش ل لا 621 


[المبحث السادس فى أنّه تعالى لا يحل فى غيره] 000 اا 


قال المصتّف رفع الله درجته - ا ا ا ل ا ل 1211 
قال التاصب خفضه الله ل 
أقول: [القاضى نور اللّه] اا سا ل ف ا و 617117 
[المبحث السابع فى أنّه تعالى متكلم[١]‏ كاد خف ظة ددس اند و اندم د خخهج وده سكم ص سود سد او سداد بيه وبع 
اشاره ص 2 ئش مس سس لض سس ا ا ميا م قاع 
[المطلب الاول فى حقيقه الكلام] تم وم ا ا ا 1 
اشاره كح ليق فد دعق مه و لك وك ادرو لع له لت دق ا فر وك ب ع تح اك و وق عرد 3 مع ترحت ‏ ترير ةر او ع ترك اط ع مك عن عا دك ا د ع 2 9/0 
قال المصنّف رفع الله درجته د دو ددمت وا دم ل واد 02 د قد ورت 2 دع د داك ونج 3 22 لالد داع لوقك 5102 21 دالو داع ف مااي للك اللو داح ل موك دا 211 10 
قال التاصب خفضه الله اا ا ااا ااا ا ا 2 ا 2 000 
أقول: [القاضى نور الله] و ول فوج ينودو في ود ولوقي ب و يفف 2 دورط لقو ف وكيا قوف 1 37 وك :3 ونا ودار د الا 2123 ار 
[المطلب الثانى فى أنّ كلامه تعالى متعدّد] ل ا ا ااا اا ل اا شا أ راد ا العامة خع لواوء افقو ‏ /8901 
اشاره يويك لابوا يال معيو بال لد ببات بال د دعبا دب يال لال ماديا الاح د تياد اياك د اببات اال د ترا فال تس اتاباد يال عد بويا اح يارد تباي يا عد ترعاد حال دا نيديا با عد توبات اياي القع 
قال المصنّف رفع الله درجته لع وت ع تع ع حك وت ع عكر دل حت ب لدف لك كه تر وخ ع لع لدت مع و معطم ده راد د ف دمو ددج د سباع د مذ م و د كف ذ عد د للق 
قال التاصب خفضه الله متمد ان ساد بيه لعا روي ل لوطي مد لوا لطعك اجام و ل رأ لوطا ليوف نويا موقا الوطم لاو نوو ا ابوط و ان بي ع 
أقول: [القاضى نور الله] لظو حو ا ماقي الحو قار للق ولد وض مكف احم ار لوي مودو عا لكي ولح عفار ولع لد و8 
[المطلب الثالث فى حدوثه] لمش مش صصششش سمشم شل ا ا ا م دايا اق 
اشاره 5ف نع :نول ع يا تدا م عات حي دن د ما دلو ع وطح حا لمع عوات كت دل موا لاد د لمع ع مات 3 دامع ع طاح حلت دلعه ع وات توا عواح ظانن لمع ع وان ة تاو لح عواخ ناد تفع دواع عن عع عن ال 
قال المصنّف رفعه الله تبقة ضوفي بلدا تيه نج دنر اديت 5 :لقاو 3 م 3 دون 375 2:2 7ت 3 33375 تد و 29 2 011 
قال التاصب خفضه الله عا نظا ولق اخالوانة الود وق مالل وان ب المالر اذو لل لهذ ب الخال واقناك 6 للا انا كوا داك كاد ذا لل ف لدو ايأ لادان امج 8510187 
أقول: [القاضى نور الله] لم اي م تاف و ا ا ا ا ا 3121 
[المطلب الرابع فى استلزام الأمر و التهى الإراده و الكراهه] ف م يي شت ا ع0 
اشاره ا ص اش تش سس ص ست سس نا نا جم اك 008 
قال المصنّف رفع الله درجته اه ا دك 0ه ا ةس د د كوه دابل تو لاود ابا و دسا سل و فرحا مك د دار ل اانا امد 03 :3 
قال التاصب خفضه الله ا و ل مك اق و ع ا وو ح ي معم ة ا ا 2 011 


أقول: [القاضى نور الله] - ات نون دلوك 1م د لوك لل وك د لل ل داو د لو كل د لم بال لشو لو قطن ام للد وك دوك 1 1ك 2 03 


[المطلب الخامس فى أنّ كلامه تعالى صدق] ا ا ا ا ص احج ل و ا ل ع عد ل 0 اك اا ا ع جا د ل د 15 1 


اشاره مع ا ل ا يت ا ا ا ا ات ع ل 1ك 1060 8 
قال المصتّف رفع الله درجته (د تحت تسوت لد ند كد 2ت 2 مت تت ند 2 مذ كذ د تس تند دن د تل نندت لذ كردن لدت لانن ردن ف لد دنر 5 ددرد د نف ددن 5 01035 
قال التاصب خفضه الله ل ل ل ست اف لق 
أقول: [القاضى نور اللّه] للد و ادظ عدف هه مد ة م3 كله امو انه اماد نويد دق اانه ادكدة موك ندند يه 0 
[المبحث الثامن فى أنّه تعالى لا يشاركه شىء فى القدم] لش لص ص لضم ام 2 1ه 
اشاره ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ب لله 
قال المصنّف رفع الله درجته م سد اك د لتم ده لع ل دك لك عن مك د لع لك ا اك ع ع لع تن لاك عن طح ترد لات د عق بن 3 طحم لت دك ك2 مرو ع3 عنام 8 ام 
قال التاصب خفضه الله كعد دا ود دوه مايه عن توي ياد دم نالأ د نه 5 ماد طاوا اعد ع ادن يه « ووز نايدا عند جره لاي - اندها ناف علد اللاي د تج و2 مدع دي 0 2 1 
أقول: [القاضى نور الله] ا ااي و او ل يات و ل امعد اما ات ل 12 11 0 
[المبحث التاسع فى البقاءءو فيه مطلبان] و لني ود ول درولل و3 ايف ل د مراف ا و1 ل ب 3 ولو ا مات وود وال 3 ا 1/03 لا 
اشاره اللا ل ا م ع تو ادن مادق عا اد كد لد اددع ا كد افع د لجا ع اد و لا د ا ا لت اد ام لد اا أ ةلل ده اماج ملاح عأ مر ال لدع لد عاوا /11 0 
[المطلب الاول أنّه ليس زائدا على الذات] لا ا ااا ا م اام لاا اال ميم أت انا 
اشاره عق قدت ان عد لت و ل ع قرت رك عه حر ع حك ع لك ل عل ع عق ع كت رت عت عر لت حك عه كع فرت مظع دح رت مك عد كك حرط عط عدت عدت د عه كه لد وك معط دده عد عه ذو مط خ جد 011/9 
قال المصتّف رفع الله درجته ا ا ا ا ا 0 
قال التاصب خفضه الله 0 ااا 01 2 12 1212 12 2 < 2 ز ز ز 1 ااا 00 
أقول: [القاضى نور الله] الح ا ا اا اا كا بو وا ا 01 
[المطلب الثانى فى أنّ الله تعالى باق لذاته] اانا ددا موا اا ا لات فلمو ا واوا ا ل وو و ا ا وا عو لبا يات ا ا 4111 
اشاره ةد نع و م وف اين ا م 1 اعقاو فا تماد م لل كاه فت ع تماد نه اروف قم دا ات روفي فعا لابب ل د ع وال 21 010111 
قال المصنّف رفع الله درجته اا ا ا ول ا ووأ لاو لقيال لو نا ليا اش 81 
قال التاصب خفضه الله لاما دام تاي لاو و اي ا وي ل و امي ا لو قو ااي ا و ع و ااي ب وم وبر اي ا ا ا 31 
أقول: [القاضى نور الله] ا ص اص ص ةك 31171 
أخاتمه تشتمل على حكمين] عممي ‏ ا ‏ ا ع ا ك باتوه عن با /011 
اشاره ان ل ان نا نان ان ان ان م ان ل نت ان نت نت ل ان نت نت نت ان ان نان ل ان نت ان ان ان ان نان نان ان ان ان ان ان ان سن سن نان ان ان ان ن ن ن ن ن ن ن ن ت ن ت ت ت ت ت ل ت سسلللسلل لل لل لل لسلس سس سس د 2 3717 لم 
[الحكم الأوّل:البقاء يصخ على الأجسام بأسرها] ا عاا و /0101 


قال المصنّف رفع الله درجته ل ا د ا وا ب ا و و ب ل د 2 0100/12 

قال التاصب خفضه الله ات ا ا ا ا ا ا ا م ل 81 

أقول: [القاضى نور اللّه] 00 

[الحكم الثانى فى صحّه بقاء الأعراض] داح د ا لا ادي ار ع ا اطي ا وار اجا ا او ار باجا اب با و ا ا 3113 
اشاره عا لك عا لاس ا لكر ل تلط اط لجا ءاش كسا اد أ ااا تكفا وا كدف عاد تكس اح ل لا ال لكف افة تك اع لك ا 15 01 

قال المصنّف رفع الله درجته سح سا ا ل اك ع م عير لي وو تعر ردي لدعي عو لو ب 017 

قال التاصب خفضه الله م م صصص ا 81510 

أقول: [القاضى نور الله] لل كا رك عو ار ع ات كح دل 2 بو ل توك ات ادن اج لك 2 حو لبد عد لت لقي كد ود ماد 3111012 
[المبحث العاشر فى أنّ القدم و الحدوث اعتباريّان] ا ا ا 1000( 
اشاره ونان كط لظا دنا خدي دواطوت تل ع مات مصاع دجاس د ل ع يات حام 3 لع عوط دا د لو عبات لاد أل ا ده د له باح طاح ف لاع عا ادا لوح ديات ادك لع عو دق ل عبان تاس ب عات تل 261 2 0012 
قال المصتّف رفع الله درجته د داف تدك وه 3 مال فر ود ودج ميف ب ودماد بق ود ءاف عوج ددا يض جد ولف جد داه في جوت داهف عب تاماه والم 7 3 وال 6ت 2 01 0 
قال التاصب خفضه الله جد ان ادو ماي لج ال مادو و وعم 2 لواو املد وتو ماي تت اوه اراد تام ماخر أو مادا بحتو ماي 1 شان الام و دي د لا ل و و ةا 
أقول: [القاضى نور الله] لحار ا م اا ارا ا ا ا ا م ا ا اا ته العامة 
[المبحث الحادى عشر فى العدل [؟] الئل ف 081 
اشاره تعن كن كنا د نك ا واد روك كدر و جراد ادو فق كد ديوع دا واكاك ادب اك لخد وه عاج اداع وا دراك لخر و عو اباد واو 3 كذ يواج ا ز بادك ياد اك لخ وه عطي اددع ود رع در ود نوا 2 1 0 
[المطلب الاول فى نقل الخلاف فى مسائل هذا الباب] كد اد ب ملظو وك طون ب لقو ولد دتما على لظو و لمس نكا بدك ولد وكمال برد كظ واه د 8 
اشاره كديع ددر و 2 وب جع وات عجان تدا ا دعت دادسل داك دا ددا حم 2د دوك دك دواد امه دعو عاد مدقا تمه دواد أ عمد د وادع د ده دعو عاده جاو لاجد د 7 0011 
قال المصتّف رفع الله درجته الم ص ا ا ات ااا يا وا ل لوا ل اا عا اد ا وا قت لد 31 0 
قال التاصب خفضه الله 1[1[1[1[1[1[1[1[1515151515155115[ذ1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[ز[1[1[1[1[ذ[1[1[1[1[1[1[1[1[ذ[ذ[1[1[ذ[1[ذ[ز[ |[ 00 
أقول: [القاضى نور الله] ا لل ا 2 000 
[فى تفرد الاماميه و متابعيهم بحكم العقل بالحسن و القبح] لع ما م شق ما با ا ا ا مان ل بات ار ا الدع ريت ع0 له 
اشاره ا حا نا اا ااا اانا ا ااانا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا الالال © ل ل 

قال المصنّف رفع الله درجته ا ‏ ااي ااا 0000 1غ 

قال التاصب خفضه الله ولدادء فده ماه دن ما هعاذا +2 ج رطا عأداد و مذ ماج جأد احاح مده و كسا و و عاء وأ أ 4ك وطح كدرد رد قاد ديد جره نع ددرت د جه 2 هه د موا ء لد قاد لالد نع 2 و 

أقول: [القاضى نور اللّه] ات لش تش صصس شما ماد م 6 /أهة 

[فى تفرد الاماميه و متابعيهم بان جميع افعال الله تعالى حكمه و صواب] 00 0 اا 


قال المصتّف دفع الله درجته 0 
قال التاصب خفضه الله ان امب و لش د د ف تن لط ندند ل د د د لقنت ب د ل د 1 2 لاه 
أقول: [القاضى نور اللّه] لش ل ْقَقة 
[فى تفرد الاماميه و متابعيهم بالرضا بجميع افعاله تعالى] - ا 0 
اشاره تس وده ند محم عند محم اعادو نه لود مده دلن سمدم عن دمجم نتن 8د ع جا كعد معد عه معدت تدوع د ةد دده كاجد دام د هتان دع د مقا د 1ك 0174 
قال المصتّف رفع الله درجته 0010118 ا ااا 
قال التاصب خفضه الله تمه دج وحم عيجه ةج و دي وده وعيعه جوع دي يجمه ديع جم دي ددمة ممعي حم ودع بحم ممعي حم و عه دم عي لو عدي 301 
أقول: [القاضى نور الله] تود ع دوواد دده دل سه ده سجاناد سرع مد كل د عد طاتاك عد دده جاه ل < 201 د وان عب صد رد داح وده دجايال جد جد مان 4 2 2 اود عد عه د كد دكي 002 
أفى تفرد الامايه و متابعيهم بعدم عقابه للناس على فعله تعالى] 0 0 0 0 0 0 00 ااا 
اشاره لش ئش ئش لض اس ا لا ا سال لاج لا ل ا ا ات عم 
قال المصتّف رفع الله درجته صا شف لش ميل نا ل بقمك اماة نوا مج 
قال التاصب خفضه الله ل ا 00 
أقول: [القاضى نور الله] كنة زط مدع عخ د انف < كوخ زطدة تكد مدخ فتوخزطيد وننية زد فخ عتم ذو وقد زط حصو زو وض دوع وميه فيد كان واد خب ود دف 2 
أفى تفرد الاماميه و متابعيهم بان الله تعالى لم يفعل شيئا عبثا] 7-9 ا 0 
اشاره م مو سق بام بدا ا بود 2 ماح بد دم دادجأ لا اا د 8/3 002 
قال المصتّف رفع الله درجته مص ا ا مو صة وا مدوم اج ا موه لا ارح عمد اد حدقا عو الك اع دجاه 2 020 
قال التاصب خفضه الله داه د دجا عي 3 ول عبات ا ل يا 1د لم وات ل لو ملت ات تلو ع ولخدا ف لود مات دان ولو عبان ا فل عات ا ال م ات ةك ا ا 0 
أقول: [القاضى نور الله] #الطوتكي ارو اج وود بج مدال في ج31 د ةرك اد 1 ته 33 576031253729533 3 قي 172 
[فى تفرد الاماميه و متابعيهم بعدم حسن اظهاره تعالى للمعجزات على يد الكذابين] مد عه ع دود تع دا وذ كي و موه و ترط دل مت دسح دمي مع ع ادف م كد ادي 077/2 
اشاره م ا شا تش با ا ا ف ا بك ب اق يا ا اي اي اا و اياي از ياك ااا ال عر 
قال المصتّف رفع الله درجته ااا ا اا 000 *2*<3خ2321 
قال التاصب خفضه الله دام وت ات ور كل ا ول لم حم اموي و لوالو بسنا كمه ملك باه وود رش ااو يانه ان دو ولا دده بادلا ددع 2/1 0 
أقول: [القاضى نور اللّه] ا 0 
أفى تفرد الاماميه و متابعيهم بانه لم يكلف احدا فوق طاقته] لام ا ابو ل ممت لوا و ب ا لب كم اع و ا كد 0271 


قال المصتّف رفعه الله قا صر 0ه عه ع ام عم الا اله ا عه اتج 12م 


قال التاصب خفضه الله اكع سحدح عا سواه عام طح ا تتا لقنم اط قا اذم من امد طم ف اجا د جا ف بادباطات لخ اباط م1 هه ف اط 2 0 021 
أقول: [القاضى نور اللّه] نظن ند م3 تن تعد د ع ناث نا نح د لطن طانم ند لطن نان تلن لطن 6 30 1ش نط 3 دن لبن طو ند ترثن لاد دن لش لطن لد شط 30-211 3 ع0 
أفى تفرد الاماميه و متابعيهم بعدم اضلاله تعالين احدا من عباده عن الدين] لل ص سس ا اي 7ق 
اشاره ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 4 
قال المصنّف رفع الله درجته ل يا ا ا ا ا وو تا موي لدو ا موا الوا د ]اذ 
قال التاصب خفضه الله ا اوت ا 01 
أقول: [القاضى نور الله] ل را لم ةل 2 3/1112 
[فى تفرد الاماميه و متابعيهم بارادته تعالين للطاعات و كراهته للمعاصى] م ل مص لش ل ا م ع اتا اع اعة اا 8617 
اشاره مقع الات قا وا ا اا ا ف ا شي ا اا شا تا اي ا ااا ل يا اق ل تالت ف سيا ل ساح ها مات 2ت 2 8/17 
قال المصتّف رفع الله درجته و و10 بولا وقول 21 دو نم وولف وود وا ل ملف 0 د وي 3 لاي 16 ارا 
قال التاصب خفضه الله فاح ا شرل 4ك اشاس د شوك لك تود ا ارم للع 14 متاح ع ل د لش أده ا ا م ل شك 4ق عاد امك د دوع كد د ومع 0/1 
أقول: [القاضى نور الله] اع اي يز كمرح ا ادي ا اي ص ةادا ياه دري اهب ره 
[فى تفرد الاماميه و متابعيهم باراده النبى لما اراده الله و كراهته لما كرهه] اع ع عع ف عع عل دقع عق 1 26 2 1ه 
اشاره لي د فا شب اد مف ا مجع ل ا ا فا ا جد توا موك لاف طم لبي ويد كد اي امد عد كوول وام كد رم م نوه ري واد ا م ‏ /11ة 
قال المصتّف رفع الله درجته اي اا الحوة وب ملق ولط و لظام و ادو وار تفده دفار املف لد ملسا طفع ونمو زه 
قال التاصب خفضه الله لحم ل و ل ا ل ا ل كد بو ل لا 1 ا ل ا ا 0/1 
أقول: [القاضى نور الله] لد ااي ااه ا عا داع ا اس وات ‏ ل و ا مو دا ‏ 001/3 
أفى تفرد الاماميه و متابعيهم بارادته تعالى لما اراده النبى و كراهته لما كرهه] اما فك و ف ما الاي و اق برد 6 الك بون ولاقو كا و2 21 0/1/1 
اشاره باع ا دعا ادق فلودا ف و كا الوماك ادك وا اكاك عله لد لد تيأرل ح اكاك علد لد عاك عاد ا اد رط مال علدا كر ا اكه للك لامالا كد حك داك تالأ ل ليا احا لكأ 1 80/6 
قال المصتّف رفع الله درجته ب ا بي فا يت را اي اي واي ا و ص د اي و اب بدا با ل اش 11 
قال التاصب خفضه الله عد عع فنع ددح لبور ع جد ع د نط دن عدي سد داك د تب نط د لا مزج مسوك تنو دعدت نت تعد رتك نج عه جنك عدت عد من ف رتك دع دل لنت د 2 0/1 
أقول: [القاضى نور اللّه] ل رق 
أفى تفرد الاماميه و متابعيهم بامره تعالى لما اراده و نهيه عما كرهه] و قت 1 لت وق و 2 2 2 26 دس ا ااي تنا شا بي 0/3 
اشاره م م ا ا اا ا اا ااا ا ل ل سس 2 22 8/664 


قال التاصب خفضه الله ا ا و د ا ل و ل ان ا لو ا اذ وك مع اك لجا مك ع 4د ند 016 8/915 


أقول: [القاضى نور اللّه] ا ا ا تاس ااا 873 
أفى مقايسه الفريقين فى التوحيد] يت تسن لنت نون نر دن ند لرنو لط قردنت نرت نرق انيت لانن لان ترد نو لط ند تنو لاقت قرن د نارق شرن نرت لت لان د نون لط ندننت نان لست تن 5 نك :28/8 
اشاره م م م ل ل ا ا ا اا ا ل ل ل سس سس 2 22 8/664 
قال المصنّف رفع الله درجته ا جاده ا وا ا لخ ل ل و و و وو اه اندي 1ر0 
قال التاصب خفضه الله ش شو 
أقول: [القاضى نور اللّه] ا ا 0301 
أفى مقايسه مقاله الفريقين فى النبوه] عد عاد ة ا ع قح لم وك درن دعت دك ا د 3 درو ع تع اذه ةن مدع تدم حلمو لعن عدم م دم عد دك ده 223 1602 31 
اشاره عد دود عد 5 ع ميم 5 د كمي د 25 2225 دح د ماده 2د 28 22 جد د 5 2 د تاوت وك 5 203 تاد د د 9 دايات وك 3 دك دايا 2 دع د ماو 2د كد 2ه دا د دح عاد دي 5 د 2 022 0301 
قال المصتّف رفع الله درجته دعا اي ل لا و ل يات و ا ا ا 83171 
قال التاصب خفضه الله ا م ا ا دب 0 
أقول: [القاضى نور الله] ما ا ار يي بر ا ار ا ا ا 5 
أفى تحكيم الانصاف فى ترجيح مقاله الفريقين] ولا ا اا ا ا اا تو ا ابه لباه لذو ف 31 
اشاره ع شعت نعم لت عق مك ع قرت ع عر قرت حك عر كك رت وك ع ع قر ع كك رت حت عت ل كت عر هخ كح لك كك ع ع حر عط عت عن حت عه كت لت وت مط د حت مك عه كه عط ذخ عد 2 83/7 
قال المصتّف رفع الله درجته ل ا ا ا ا ل ا 0 
قال التاصب خفضه الله ا 0 
أقول: [القاضى نور الله] مم وا عوط ع حرا ا ع كأ دح الا لدو لالد تناو را العدو ارك نا دحوو واد اود ول اود 2116 
[المطلب الثانى فى إثبات الحسن [؟] لوا ااا ل ا ا اا ال ا ا ا ع لقا بع اتا ا 1 اا 2101 
اشاره نا ع جد 2202 لقع في 25 2 ع2 بك م 9ك يا 2ه 2ل 2 32 ار لج 32 كلق نا تن 53 221522202 2م 3005532 م3 ل و و د 6ه 22 2 1 1 210077 
قال المصتّف رفع الله درجته اودارا لسسط ا ل لسوا ره كبلك بكرا 3 ديك وك سو و مجع د ع ل سج اند و مدع الا من لم #دمد ع أو لكام عل أ حا امول 121 
قال التاصب خفضه الله - بتو بج هب وان كبا وبا و واه كوي وباو و واج كي عسوي شا دباو لع سس انا ةعدب واس كر م 1ه 
أقول: [القاضى نور الله] - 0000000000002 00 ا 
أفى الوجوه الداله على بطلان مقاله الاشعريه بنفى الحسن و القبح العقليين] ااا ااا 0 
اشاره ان ا ا ا سد عم 
[الوجه الاول] ا ا ا ا اا 2 21 


قال التاصب خفضه الله ل ا ل ل ا 2 


أقول: [القاضى نور اللّه] ا ا ا عل ا و 2161/7 
[الوجه الثانى] ا ا 0 
قال المصتّف رفع الله درجته ةيوم ا دن بدداك نك سد 31 كد ددياج انك عاو نان د كاه مورت 1د ردجت مناه مدي 1د ادال اق د دن ةده بزل روطو بل 1 2011 
قال التاصب خفضه الله مع ااا ا له اام انق 5م01 أ عا ان كه اناب عدا افنو الله تاودا ملاع 
أقول: [القاضى نور اللّه] ما ل م ل م ا ةا وا سوا ا د د 2 
[الوجه الثالث] 000 ااا 
قال المصتّف رفع الله درجته ئش ئش مما ملم قود زواع 
قال التاصب خفضه الله 223200225525 232-32 008 3ه 2322800236 5320082 32 1< 233 20222 233 402 2332 2022 21 22 4< 20125233 30 جع 2 228 121 الك 
أقول |القاضى نور الله] قات عد عت لك ل لود ا تعد بالج لود ا ا عم اك ل شق ا تا 9 لقم ا قي له دلقم مق خوك ف حعة قلق قو لاز 
[الوجه الرابع ] ا ا رن 
قال المصتّف رفع الله درجته ا الا ا 2817 
قال التاصب خفضه الله ل 2 ا 
أقول: [القاضى نور الله] كم دومع عه وماك لمفيدية عه ادح ون ضيه عع اوذخ تسا فيد ونه وت وذو وتط دنع و سوا شين مخف مات ون ددج 1 
[الوجه الخامس] - لبي لمم ما ل ا اي ل أ ا ا ساسا ا يس دق ا ااا عا اا اقح سي ان اق ل لاسا م لان ا الا اس أ خا 216 
قال المصتّف رفع الله درجته لت ا ا ا ا ا ص ا بص لاه أ اد دأ ابوه دق اع يا لا يا أ ع1 اع 
قال التاصب خفضه الله توت وو سوم ةت امو ةا مع نت اموت جو شو عو ا جو عقوا وو وس جو وتو ةونع ايدو اله 
أقول [القاضى نور الله] اا وبال ا لق ولاك اباد قا ماك بك لج شاك دوف لبد مشا تللم شاك دك تعمد ذا طيوع تدك وبا لز 
[الوجه السادس] - دن ادوم جه كاده مد واد ددم وام لاسا دام ادا ديع وم ءادا ده دا ناكد ع لاططا د ناد ملحا ء انان ويم دعا د دادع لاما ددا سدم لاطا لاد د د طعت ددم د جنات 2816 
قال المصتّف رفع الله درجته ب اواك ارما مج د مدي برعا دب ور وق دار بيه لاا وم موه وا لوعف رو سل و ا ات وه ا د اوعلط مأ أ أو عأ دعأو 
قال التاصب خفضه الله ب ب ب و ا ا وا و بوم وه فاه ادق وم وه ا وو ع ب وار سه رده 
أقول [القاضى نور الله] ا م ااا ا 0 
[الوجه السابع] ما تش تتش شما ال مما ابا ام ااا لظا ام احا ويل ل اا ة باد انك ووه )/ قا2 
قال المصنّف رفع الله درجته نظن ده لقا ات ل ا ابل لق اع ل 3 ا اه د تا نل اك لجر الك ف وام اا و 21 ب عد اع 
قال التاصب خفضه الله مم ل تت شت ب شا ا ا مم اس اداه وان رس هم ل اج ادبو ا )م2 


أقول: [القاضى نور اللّه] ةا ا ا ا ا مع 


[الوجه الثامن] شا ا ا ل ا وا اا 2 


قال المصنّف رفع الله درجته ا ا ل ا 20 
قال التاصب خفضه الله م م م ا ا 3743م 
أقول: [القاضى نور الله] م شي ئش ا ا ا ع تر مو ا 2 
[الوجه التاسع] 000001 1 اال 0 
قال المصتّف رفع الله درجته 000000000 010 
قال التاصب خفضه الله 0007 ا 0 
أقول: [القاضى نور الله] ولح اق لوك ل 3 ات لاق ب لت دك لات عد م لق فق ادي لد كمد م د امعد مد ةدع م دخ 323 و2210 
[المطلب الثالث فى أنّ الله تعالى لا يفعل القبيح و لا يخل بالواجب] اا ا اك ا ةل اص وة كو كك وام ولاه دب لاع 
اشاره الا لاع ا ا ات ا ل ا ا ل ا لم اا ات لاك لا اض س3 لما اها دز لمك بات ايك للد حاو حل ااال ع ااا ليح اا وز 
قال المصنّف رفع الله درجته 25343753725433 3137 3ف 23759 بالمكببة ول سبد دراطي بد دش بمد اب ب ب دا 3ك 711 
قال التاصب خفضه الله لم ا للف لت تطة اام للخ لخن مو طخ ةظع 451400 34خ ةف ةماوع 
أقول [القاضى نور الله مائو ااي اا اوس لوا يو واد مجر راسيو وا سيأ 2 
لان الله لا يفعل القبيح و لا يترك الواجب و الا لزم محالات] مط د عع عو علب ص ع رط ككلم لطع فك دك عت معطم لذ مقع شع لجع ذه دينع ددج عمش عع انر 
اشاره د ورا د جاردا لاا جد د با سالاد ل لبا جود وي هجارد ل رادي ود ويا دجاي د لاد يدح ويد سوبد كو يعمد ود وي اراد يووا ند وو دجانا دك يعلد ود ديد لاع 
منها امتناع الجزم بصدق الأنبياء لضع و فق لقم توا وام الاق قو با و قر اول عوراو م ألو راي ع و الاك قريب قات اباتع 
قال المصنّف رفع الله درجته لموم وامظ د لظ اك عد ولق عد أ وك عد وأء ل لكان ادك اماك حو جع كل ورت اد كاب كأدامك وأنادم ادال لح وا كا عابت كك دو م2 
قال التاصب خفضه الله 0008 ااا 111 1 011 
أقول: [القاضى نور الله] اب عتطياره 53134 3 درب 7 3 بر لطي ةرك تمادو بط بوي 331 وتيا كه بمو كف سو ديكو ف 3 ابو 2/6 

أو منها أنه يلزم تكذيب الله تعالى] ااا ل نت ول لمم لاسكمة اق لقت قا متاق ب ا 
قال المصنّف رفع الله درجته اماه وا يا ف ممه ممع لماي عا 2 لد بلطم فى تدارا ئها نج جدادل بايا ذا فاح لبا نا ود وان و ماح با نمكم باب ودار لباب لات 28 
قال الناصب #وفتمطع كركذ غطدكدة ذطياك مكرك ة دس دظطقة توبك د كرك ت فهك نت الم ملع ة تعتمت د نوحمم تمن دعن فدح اما نعم كد كاعة ده ةفد تدم ةفخ وض ددح ماع 
أقول: [القاضى نور اللّه] ا 00 ااا 0 

أو منها أنه يلزم عدم الوثوق بوعده و وعيده] مص ا ا الس شي قا لاد لط سد صا ع 1ر2 

قال المصنّف رفع الله درجته [ز[ [ز [ز[ز[ز[ز[ز[ز[ز[ز[ز[ز[ز[زؤز[ز[ز[ز[ز[ز[ز1[ز ز [ز[ز1ز1[ز[ز[ز1ز |[ 1[ 1 [|[|ز1 1[ 1[ 1[ |[ 1[ز1 1 1[ 1[ [ز1[1ز[ 1 1[ 1[ 1[ 1 1 1[ 1 1 1 1[ 1[ 1[ [ [ [ [ 1[ 21011 


قال التاصب خفضه الله مسد ارود كف متك مت مدجاط ت ا ات بق ا ل 1 1 12 12 


أقول: [القاضى نور اللّه] م ا لال ل ع عات لأ عات ل ل لا يط عاد اط ين ا 2/20 


[المطلب الرابع فى أنّ الله تعالى يفعل لغرض و حكمه والا لزم محالات] - لعن ا ع اف اه جر م ا اص ا لات شط ا أل م 116 
اشاره د 2 سس د د سوه 136 وعم د ددس عن تت دعنه د ددم ةن ونه 32 دع 55353 :5353:3323 13ت ماما 
منها أن يكون الله تعالى لاعبا عابثا[؟] وو ا و ا ا ا 

اشاره دا الاطاباط لداع ا كاده جلك كم 2 داه و جلد اد اراد اماه جاح اع 2 لعل د واد أن كماد واد اد 2 2 على وداه واد مادام جلاع اعت ل عات ا 35 3 كد ل عاد ام كله ف ته ل عاداك اال كه ل د ا 1/0 
أقال المصنّف رفع الله درجته] ا ا ا 01 
قال التاصب خفضه الله 10 
أقول: [القاضى نور الله] ا اك ص تناك سمي م طح م دك ل د عط د كيز 241 1/11 
أو منها أنه يلزم أن لا يكون الله تعالى محسنا إلى العباد] لل ا اك كك ةدع تياك لا 
اشاره نح ان نا ل ل نان ل ل نان نان نان انالا ل لانن ا اال ا لالس ا اا ا ااا ا ااا ااا ااا اا 2 46 1 37 
قال المصتّف رفع الله درجته دوه كووب و03 ووو نما وقول رد توك قي وولف وود وا لمي ملف دوا ل و31 يلف 2054 7 11لا 
قال التاصب خفضه الله ا ا ااا ا ا ا ااا اماما اا ا ااا ااا ااا ااا اما ااا اا اا 0 
أقول: [القاضى نور الله] للع و م تي يو كمي ع ا ادي ا اي اص كلا دايا رباد 1 
أمنها لزوم عدم كون منافع الاشياء مقصوده له تعالى] عفد تمعد ته ممم ف و ع ال عقر ع لمق عل 3 201 انلا 
اشاره ل ل ل نا ل ل نان ل ل سانا لاسن ان انالا ان اناس ا اناالا ا ااال ا اا ا اا ا ااا ااا ااا 3711922 
قال المصنّف رفع الله درجته ا ا اا قو تم شار ملقو له تفخف ةا 
قال التاصب خفضه الله لح سوج لتوا ‏ امووا دشان ون و لقاو ف وو جه وامايت عاج يدوع د عد وا ماقا امجن و وله حو لماك لوي ا ل و ا 
أقول [القاضى نور الله] وات ورك دياع لصوا ماعو او وا تقد ا وا ع ان لج د وان د لاح عا ند لج ةنو لع د عاج اق لجع ان تو اكع ع ابرع ود امور ع 1/11 
أو منها أنّه تلزم منه الطامّه العظمى و الدّاهيه الكبرى عليهم] لدو 3 ج بض 315 لقاو فم جه 3 315 وج ة قا و8 71 6/810 1ق 7ر3 11 
اشاره ل ل نا ل نان نال نا انان ان اناس ل اناس ا ااال ا اس ا ا ا اا ا اا ا ااا ا اا ا ااا 36 377135 
قال المصنّف رفع الله درجته ا ا ا 10 
قال التاصب خفضه الله بب01 0 اا 0 
أقول: [القاضى نور اللّه] ل ‏ ئ ئ ئ ا 
أو منها أنه يلزم مخالفه الكتاب العزيز] اك ادك :مو عل نو بادا ف لذ كل ل حلا ف نما كل ل جي عل لا طعا جاه مداعلا رت حا لاا مطل ا 1/10 
اشاره ممم م مم م ممه ممم م ممم ممه ممه مم مه ممم ممه ممم مم مه مم مه مم ممم م مم م مه مم مه ممم م م م م مم م م مه ممه مه مه مم م م مه ممه م م مه مم م مم م م م مم مه مم م م م مم م مس عرلا 


قال التاصب خفضه الله ١‏ مب ف سه د مجح و مف جم اد و د م واه ان ون مو بد وف مد ام كد ومس جم ا وك مجع اد و بد و و د ل ا 1 


أقول: [القاضى نور اللّه] ا ا صا ااا ف م ا 77/1 

أو منها أنّه يلزم تجويز تعذيب أعظم المطيعين لله تعالى] دده بن تن 1 لط ددن ف ل قل لد قت د د لت ل رت د ل لت ل 1 01/2 
اشاره ا 
قال المصنّف رفع الله درجته د ةا لد وك واه وو ةل 0 لم ل و 31 با كه دلوا فق معد دو وليك 11 
قال التاصب خفضه الله لش ا 
أقول: [القاضى نور الله] 1111 [ [ [ [ [  [‏ ا 0 
[المطلب الخامس فى أنّه تعالى يريد الطاعات و يكره المعاصى] 0 رن 
اشاره ا 001 
قال المصنّف رفع الله درجته اا ااا 0 ا 
قال التاصب خفضه الله ا ||| << ذخأن 
أقول |القاضى نور الله] لاا ا ااا ا ا ا ا اا دا ا اا ا لوا لاد عاط اط 3 لاو ا 1/17 
أمنها[؟] ولع رز ار ل را ار رار الع ا ار عر ري ار ا 1 102 
اشاره م ا م ا ا ا اا ا 010 
قال المصنّف رفع الله درجته لمعا ا ا اواو اس لا الوا د لوا ام ود ل ليوا اجا أو الي ا وا ورا روأ الم و دف روا اوأر يجا د دا اننا 16نم 1/17 
قال التاصب خفضه الله ا 010000 [ 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1 01 11317171715#[7151313#1317101أ11#أ111ذ1ذذاااا ااا ا 
أقول: [القاضى نور الله] ل ا ص م ل عو ا لداع لعو اا و وو اند عا اوعدو ا و2 1/112 

أو منها كونه تعالى يأمر بما يكرهه] - ااا و 
اشاره حل ا 1 
قال المصنّف رفع الله درجته اا ا ا د1001 0 ا ا 
قال التاصب خفضه الله ا ا ب ا ب د ا دج يج ب و ا وا و د وي وان 0 د ا ان و ا ا 
أقول: [القاضى نور الله] مالع جد مه قا مط فارع د جد لخ اط حك ل عبت عد وت 83 شاط حا ري ع وجا لت دن مد باع د صحاك زط ذا عع سصرص عقر عدم وخية ووه عد جج 1163لا 

أو منها مخالفه[؟] م ا ا ص ا و ا 1/11 
اشاره م ااا ا قا د 2 ل 16 لطا ل لطا 7101/2 
قال المصنّف رفع الله درجته عا ا ا ا ا ا اك ا ع ا 11 


قال التاصب خفضه الله بببببببببببب 000107 0 


أقول: [القاضى نور اللّه] اع ادو مو ا لطي م د ع نا تو ع اط ع بي جاع ل ا تطخ د ع م عه ان 4 مانا ود ع حا حا ا ل كما ال ع تح ان نا 2 1/17/1012 


أو منها مخالفه المحسوس] ال اي ا ا عي بات نه ص ليه اع ايه وله ل ماي ياد يلع صم واوا اد لالد علج ا جا عد كر لبا ع عاد باك عد كادي عل لد ا 3011 1/101 
اشاره مدن ند نات كسرت د تانة تن ند 3 اند ث5 تاد اند لزنه رطنت ناد ناته لط د اد رن د كط لان 2 دن د دل دك اد لدبت اناد 1د 3 2 1/106 

قال المصنّف رفع الله درجته بوكو كد ب واف بيه ياد يا واب لتر لعي داتعي ا ب واي باج باح لدعا لكا بك ع بجا امم ا بك كي بجا ا 1/109 

قال التاصب خفضه الله ولا اا ااا للع ا ا مسا ةفاحق امرفا شلا ا 19 

أقول: [القاضى نور الله] الم ئش شا ا 0/761 
[المطلب السادس فى وجوب[١]‏ 0005 ا 
اشاره ددم تع لاد ع اي كرك جح يك عرد حمطي و كريط حار يا ايه ام عع ل رع اك ركم جات مامه خا جد جا رع اجا كم ات مامه ا را ري ا راك ا ا ا كي اك رك ات ما ا ري اح ل ا اك ا ا 171180 
قال المصتّف رفع الله درجته ال ا ا ا ل ا ا ص ا ل ا 3 ا عا 
قال التاصب خفضه الله اام م ااا ااا ا ا 2 1 
أقول [القاضى نور الله] ف 5 3 54 :3 داب ف 2 3 تدا 3761 ما 512337 عا 5 3ت دارب واف اتام ‏ لتما ا اك 1 6 ا 
[المطلب السابع فى أنّ الله تعالى لا يعاقب[١]‏ لا ا ل ااا اا ل را ااا ا ا وى اد ا 2 الى لد دا ماما د لوا امع 4 7 
اشاره اجيف ف ابو ايا يال ع عو بال قد بات امال د تيهنا يال داريا يلعوبا داعال لبد عباتا تالاح - تياد نيال دا يديع ايلاد تب ايا ون ببانايا بالا - تاراح با با بايا يال د ريا يايد بازع /1 
قال المصنّف رفع الله درجته دف م ود عع ا تل ل عد عل 21 16/3 
قال التاصب خفضه الله كدت ل بالمطاد ا باستو وفأم دار ليطي وه ااي دك العامة ود و سيق لوأ علط مدا واوا د اموا وام تدا وال سيا كرأ وام لد وا شا م 1/114 
أقول: [القاضى نور الله] ال ا يي ا اي اح ار ل اك لا م اح و ا لفق واه متف ب لظ ليلح ف ولا 
[المطلب الثامن فى امتناع تكليف ما لا يطاق] ا روزن 
اشاره اا ددا ما ف ا دل ا ع ا لا للا ا لاو ل م ما د لك لباق ولك ميا اد لك لاما ا 1/1016 
قال المصنّف رفع الله درجته لم0 م لشو توا ف تلات قط نر قتا ةط ل وولف قط ل قاد ا تار 2 1 11 
قال التاصب خفضه الله - ماح ب ل اما اماج باح 4 بل يجبا لاا واج بلا ا جب لات جاح اول جف جر اممف حش طن لك ا ا ا ا 1 20 11 
أقول: [القاضى نور الله] - ما م ا ا ا ل اا ار املو مام عا 
[المطلب التاسع فى أن إراده النبى موافقه لاراده الله تعالى] دا ع تسرام د د لع لل ع اد ا ا ل قد لد ف اد اعدو لبف و فعض وله 1/8 
اشاره ا ااانا ااا 000000 
قال المصنّف رفع الله درجته جك م و لد ل جب مواق كم اشوا لد 2 ما وك ا عدا وح د ص 31 زر الاو لمعه ادل ل كك ا ل 6 1/170 
قال التاصب خفضه الله - ال ل ا ا ل مع د قم مقا ف 2 :1/22 


أقول |القاضى نور الله] 0 0 1000و( 


احقاق الحق وازهاق الباطل المجلد ١‏ 
اشاره 
سرشناسه : شوشترىء نورالله بن شريف الدين» ق 4148-5١١9‏ 


عنوان و نام يديدآور: احقاق الحق و ازهاق الباطل/ تاليف نورالله الحسينى المرعشى للتسترى؛ مع تعليقات شهاب الدين 
الحسينى المرعشى النجفى؛ به اهتمام محمود المرعشى 


مشخصات نشر : قم: مكتبه آيه الله المرعشى العامه» 5٠٠اق.‏ --1789. 
يادداشت : فهر ستنويسى براساس جلد ”2 جاب 5٠5٠اق.‏ - ٠889‏ 


حلى 


عنوان ديكر : ابطال الباطل 

عنوان ديكر : كشف الحق و نهج الصدق 

موضوع : شيعه -- دفاعيه ها و رديه ها 

موضوع : اهل سنت -- دفاعيه ها و رديه ها 

موضوع : كلام شيعه اماميه 

شناسه افزوده : فضل الله بن روزبهان» ٠82؟‏ - 470 ابطال الباطل» 
شناسه افزوده : علامه حلى» حسن بن يوسفء 172- #68ق. كشف الحق و نهج الصدق 
شناسه افزوده : مرعشى» شهاب الدين» 1117 -» حاشيه نويس 
رده بندى كنككره : ١88711/ش‏ الف 8# ٠٠.اى‏ 

رده بندى ديويى : 791/811 

شماره كتابشناسى ملى : م 018-87" 


١: ص‎ 


اشاره 


١1: 


[ مقدمه] 


اشاره 


زبسم الله الرّحمن الرّحيم: الحمد لله الذى تحترت العقول و الأفهام فى كبرياء ذاته»و كلت الألسن و الأقلام فى بيداء صفاته»و 
دل على وحدائنته نظام مصنوعاتهءتلألأت على جباه الكائنات انوار عظمتهءو تهللت على صفحات الممكنات آثار قدرتهءو الشّكر 
على ما وفقنا لازهاق الباطل و إحقاق الحقءو من علينا بكشف الحق و سلوك نهج الضّ دق. و الضّ لاه و الّ.لام على أشرف 
الس فراء المقربينءو قدوه النبتين»سيّدنا و مولانا أبى القاسم محمد و على آله و أهل بيته»مصادر العلم و منابع الحكمهءالذين بهم 
تمت الكلمه.و عظمت النْعمهءهداه الدّين و أثمه المسلمين»سعد من تبعهم و والاهم خاب من جحدهم و عاداهمءو أنكر فضلهم 
و ناواهم». خسرت صفقه عبد أعرض عنهم و انُخذ مطاعا سواهمءاللّهم احشرنا فى زمره المتمت كين بهمءو اللائذين بفنائهم و 
اجعلنا من المقتبسين من مشاكى أنوارهمءو المستضيئين من نبارس آثارهم و أخبارهم آمين. 


و بعد فيقول العبد المسكين المستكين,خادم علوم أهل بيت الوحى و الرّحمه و المنيخ مطيته بأبوابهم»المعرض عن كل وليجه 
دونهمءو كل مطاع غيرهمء أبو المعالى شهاب الدين الحسينى المرعشى النجفى حشره اللّه تحت لواء جده و رزقه فى الدنيا زياره 
قبره: 

إِنْ أثمن المطالب و أغلاهاءو أرفع المآرب و أعلاهاءو أهنأ المشارب و أحلاهاءو أعذب المناهل و أصفاهاءهو العلم بالمعارف 
الحقه الإللهيه»و الأ-صول الديتنه الاعتقاديه المتخذه من الأدله الصحيحه السمعيهءو البراهين العقلته السليمه الفطريه؛ إذ به تنال 
السعاده العظمى و الكرامه الكبرى فى الآخره و الاولى. 


١١: ص‎ 


فق تعر الديول علماء الإسلام؛و كشفوا عن ساق الجدّ و الجهد فى تصنيف الكتب و الرّسائل فى هذا الشّأنءفأكثروا و أجادوا 


و حققوا و نفٌحواءو إن كان قد كبا جواد بعضهم و نبا سيفه و خبت ناره أحيانا. 


و من أحسن.ما دون فى هذا الموضوع كتاب احقاق الحق و إزهاق الباطل للسيد الشريف العلامه فخر آل الرسول و شرف بنى 
الزهراء البتول»السيف الشاهر المنتضى على مبغضى أهل البيت,الامام الهمام»القدوه فى المناظره و الكلام سيدنا و مولانا القاضى 
وو اللة الكتيى لعفي تارق ف اليد اعد اميك ققين :الله لظقةو اميل تشريفهءو أيم اللدروت الرافماك ونداكق 
المدحوّاتءإنى مع سعه بحثى و كدّى و كثره تنقيبى فى الكتب الكلاميه لم أر مثله لا فى المطولات و لا فى المختصرات تفرّد 
بين أمثاله بذكر الأدله القويه و إقامه الحجج الباهره فى كل من الأقسام الثلاثه الاعتقاديات و الفقهيات و أصولها و تعرضه لكل 
ما قيل أو خطرءأو يمكن أن يقال أو يخطر فى المسائل المذكوره؛مع التصدى لدفعها ببيان شاف و تحرير كافءحاز السّبق فى 


المضمارءفأصبح قدوه لأترابه. اماما يقتدى به فى محرابه. 


أماط كل ريب و أزاح العلل»أتم الحجه و أبان عن المحجه.سيما فى المسائل التى تتعلق بصفات البارى تعالى شأنه العزيز بحجج 
صادقهءو أدله ناطقه.د حض بها مؤلفه الشهيد (قدّه)مسالك المبطلينءو رد بها كيد الكائدينءو مكر الماكرينءأيد بها الحقٍّ و 
المذهبءو سد على العدوٌ كل مهرب قلله درّه بهذا الكتاب الذى رفع به أعلام الحقءو أحيا معالم الصدقءدمغ النصب و محا 
آثاره»قمع التسّن و هدم مناره و بالجمله يقصر عن وصفه القول و إن كان بالغاءو يتقلّص عنه ذيله و إن كان سابغا و فيه لمن رام 
الوقوف على الواقع مقنع و بلاغءو عتما عداه من جميع الكتب الكلاميه غنيه و فراغ»و سننقل كلمات العلماء فى حق هذا الكتاب 


قريبا حتى تتبن 


ص 17 


مكانته العلميّه بين أضرابهءو حيث كانت نسخ الكتاب بطبعيه:الايرانى و المصرى قد نفدتءكثر إلحاح بعض الأفاضل علىئ»و 
تردّده إلى فى نشره و إذاعته.مع تعاليق فيها تراجم الرجال المذكورين فى المتن و شرح مقالات بعض الفرق و الأديان و أرباب 
الملل و الأهواء و جمله من الفوائد العلميه المناسبه لمباحث الكتاب و تبيين المشاكل و المعضلاتءو تفسير اللغات و النكات»و 
تعن :منوازد الآنالك و المقتييكاف منهاءو عصنادنالاواناف و الكلبنات المتقولة ع كنن الفرتقين ايان مضباوتة الأمعالو 
الشواهد العرقيه و مواردهاءو كانت ترد عنى عن الاقدام عليه رعايه حفظ الاخوه و اتحاد الكلمه بين المسلمين.مع ما نوق ار 
بهم من التشنّت و التفرق إلى أن وقفت على عدّه مناشير انتشرت من بلاد مصر و سوريا و بغداد وغيرها من مدن 
الإسلام؛تحاملوا فيها على شيعه آل النبى صلى الله عليه و اله و بالغوا فى الإلزراء بهمءو الوقيعه فى حمّهِم و هتكك أعراضهم 
بالشتم والسّدباب»و أكثرها انتشرت من اللّجنه الخائنه الكائنه بالقاهره المحميّه التى تدّعى العلم و السلوك فى مهيع الإنصاف.و 
ليت شعرى أىٌّ جواب هريئوا ليوم الحشر فيما أسندوا إلى الشيعه مما هم برآء منه و نفروا القلوب و أورثوا الشحناء و البغضاء بسوء 
و ناهيكك فى ذلكك أن ترجع إلى ما نسرد اسماء بعضها ذيلا: 


١-الوشيعه‏ فى عقيده الشيعه طبع مصر 1-حقيده الشيعه طبع مصر “٠-الصراع‏ بين الوثنيه و الإسلام للقصيمى طبع مصر © أسئله 
موسى جار الله طبع مصر ه-مقدمه الشيخ محمد زاهد الكوثرى وكيل المشيخه بالآستانه سابقا لشرح المواقف طبع مصر ع- 
مقدمته للملل و النحل للشهرستانى طبع مصر 


١1: ص‎ 


/ا-مقدمته لعقائد الشيخ أبى الحسن الأشعرى طبع مصر 8-مقدمته لرساله عقائد المسلمين و المشركين لفخر الدّين الرازى طبع 
مصر 4-مقاله الكوثرى التى سمه الرّد على الرّوافض طبع مصر ١٠-مقدمته‏ لكتاب الفرق بين الفرق لأبى منصور البغدادى طبع 
مصر ١١-مقدمته‏ لكتاب الإنصاف للباقلانى الذى نشره السيّد عزه العطار الدمشقى ط سوريا 7١-نقد‏ العين للفاضل المعاصر 
الشيخ محمّرد بهجت البيطار الدمشقى من مشاهير تلكك البلاد و من أعضاء المجمع العلمى العربى ط سوريا ١-مقدمه‏ الشيخ 
سليم لشرح المقاصد للمحقق التفتازانى ط مصر 5١-مقدمه‏ بعض المصريّين للتحفه الا-ثنى عشريه للسّريد محمود الآلوسى 
البغدادى ط مصر 0١-كتاب‏ دفع الضلال لملا شمس الدّين الهروى ط الهند 8١-مقدمه‏ الشيخ عبد الوهاب الشيخ عبد اللطيف 
المدرس بكليه القاهره لكتاب الصواعق المحرقه لابن حجر المطبوع بمصر 1178 /7١-اعتقادات‏ فرق المسلمين و المشركين و ما 
كتبه الشيخ مصطفى بيك عبد الرزاق فى مقدمته و التعليق عليه ط مصر 8١-ما‏ كتبه على سامى النشار فى مقدمه ذلكك الكتاب و 
التعليق عليه ط مصر 9١-ما‏ كتبه الشيخ محمود بش و يشى المدرّس بمدرسه دار العلوم على ذلكك الكتاب ط مصر ١٠-كتاب‏ 
ابن تلميذ الحضرمى فى انكار فضائل أهل البيت عليهم السلام ط جاوه و لله درٌ الشريف العلامه اليد علوى الحدّاد الحضرمى 
الجاوى حيث ردٌ عليه بكتاب سماه بالقول الفصل فى مجأسدينءلقد أحسن و أجاد و أتى فوق ما يؤمل و يراد»و بعث إلى نسخه 
منه بالبريد»و نروى عنه بالاجازه و هو يروى عنا فالاجازه بيننا (مدبجه)على اصطلاح المحدّثين. 


١6: ص‎ 


١ما‏ كتبه الشيخ يوسف عز الدّين الدّجوى الضرير فى رساله نفى التحريف المسمّاه بالقول المنيف ط مصر ؟77-ما كتبه السيّد 
داود النقشبندى فى العرفان و التصوّف ط الهند 7-ما كتبه السد عبد الله الغزنوى فى مقدمه كتاب اجتماع جيوش الإسلام على 
غزو المعطله و الجهميه للشيخ أبى عبد الله محمّرد بن أبى بكر بن أَيُوبٍ الزّرعى المعروف بابن قم الجوزيّه الحنبلى الدمشقى 


تلميذ ابن تيميه.ط بمبئى و ط امر تسر من بلاد الهند. 


؟-ما كتب فى مقدمه فرع الصفات فى تفريع نفاه الصفات للشيخ أبى العباس أحمد بن محتّرد المظفرى المختار الرازى ط 
بمبئى 10-ما كتبه الشيخ محمد عبد البارى الهندى الأصل لكتاب التمهيد فى الرّد على المعطله و الرافضه و المعتزله و 
الخوارجءتأليف القاضى أبى بكر محمد بن الطيب الباقلانى المتكلم الشهير ط ثانى بمبئى 718-ما كتبه الشيخ عبد الستار الهندى 
ف مقدمه كنات إغار الخ على الغلق فن رى الخلافات: إل المذهيع الع لأ عند الله القت محف رن المرتفسي البجاتن م 
علماء القرن الثّامن ط ثانى بمبئى 717-ما كتبه الدكتور محمد جمال الدين خرّيج بلده باريس فى مقدمه كتاب الابانه للشيخ أبى 
الحسن الأشعرى الشهير قدوه الأشاعره ط ثانى بمبئى 18-ما كتبه القاضى محمّد العدوى خرّيج جامعه الأزهر فى مقدمه كتاب 
الملل و النحل للشهرستانى ط مصر 9؟-كتاب حركات الشيعه المتطرّفين تأليف الدكتور محمّرد جابر عبد العال طبع بالمطبعه 
التلكيه فى القاهرة شن 16/0 «ناسما كنبه عبيد الله محى الدين فى مقدّمة كنان.عقود الجواهر الميقه للسهل محمن مرتضئ 


الزّبيدى صاحب تاج العروس ط ثالث مصر 


١8: ص‎ 


هذا قليل من كثير مما يقف عليه المتتع البكداثه فى الكتب سيما ما ينحدر من القاهره إلى بلاسد الإسلام»انحدار السيل 
الجازف,الذى لا يبقى من قصور الوداد المشيده حجرا و لا مدراءو يشقّ عصا المسلمينءو يزيد الجرح على الجرح قبل الاندمال 
مضافا إلى ما تميحل القوم سلفا و خلفا فى جرح رواه الأحاديث و تعديلهم بجعل الملاكك فى التقوى و الوثوق بغض آل الرسول 
و التشنيع على من يواليهم؛و ملاكك الجرح الحب لهم و الوداد فى حمّهم الذى أوجبه الله و فرضه على عباده و جعله أجر الرّساله. 


ولله در العلا-مه الشريف سلاله الساده العلويّه الحضارمه الأمائلءالنَاطق بلسان الضّ دق فى الآخرينءو الصّادع بالحق غير خائف 
مخ تلوينة اللتقدو تنا فى الزؤاية العقد الجا ابواعلى صم بن عقيل تين غبت الله العلوئ الكنادفى الفريفي فدرم 
الأصلء»الحديدىٌ المسكنءالمتوفى 18٠‏ حيث قال فى كتابه النفي س(العتب الجميل على أهل الجرح و التعديل ص ” ط 
صيدا)ما لفظه بعد كلام طويل:و احتجت إلى البحث فى بعض الأسانيد و الفحص عنها لرجاله الصناديد.فقرأت شيئا من كتب 
أهل الجرح و التعديل»فلمحت فيها بعض ما يوجب العتابءو العتاب من موجبات ثبات المحبّه بين الأحبابءإذ رأيتها خاويه 
الوطاب من النقل عن أهل البيت الطاهرءو من الرجوع إلى أحد من أئمتهم الأكابر.فى تعديل العدل و جرح الفاجرءبل رأيت فيها 
جرح بعضهم لبعض الأثمّه الطاهرين بما لا يسوغ الجرح به عند المنصفين أو بما يحتملون ما هو أشدّ منه بمراتب للخوارج و 
النُواصب المبعدينءرأيتهم إذا ترجموا لسادات أهل البيت أو لمن تعلق بهم. اختزلوا الترجمه غالبا و أوجزواءو إذا ترجموا 


لأضدادهم أو لأذناب أعدائهم أطالواءو لعذرهم أبرزواءو من المعلوم ما يوهمه الاختزالءو ما يفهم من الإسهاب 
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و الاسترسالءرأيت فيها توثيقهم عن ناصبى غالبا و توهينهم الشيعيّ مطلقاءو رأيت و رأيت. 
لقد رابنى من عامر أن عامرا 

بعين الرّضا يرنو إلى من جفانيا 

يجىء فيبدى الود و النصح غاديا 

و يبمسى لحشادى خليلا مواخيا 

فيا ليت ذاكك الود و النصح لم يكن 

ويا ليته كان الخصيم المعاديا 


فهالنى هذا الصنيعءو أفزعنى ذلك الحكمءو استغربته كلّ الاستغراب و قلت:إنّ هذا لهو التبابءغير أنّه ظهر لى أن لكثير من 
المتقدّمين بعض أعذار سوّغت لهم ما سوّغتءو قلدهم المتأخرون هيبه الانفراد عنهمءو فرقا من أن ينبزوا بالرّفض و قد كان فى 
بعض الأعصار خير للإنسان أن يتهم بالكفر فضلا عما دونه من أن يتهم بموالاه على و أهل بيته عليهم السلام»إلى أن قال بعد 
متش اكافيل ونان يكون المبغضون المؤذون علا الذين قال النبى صلى اللّه عليه و اله فيهم ما أوردناه و كثيرا مثله عدولا 
تقات أناء على ذيق الل تغلب فيهم العداله و الصّدق و الورعءو يعامل أعدائهم المحبون علا عليه السّلام أهل الحقّ بالتوهين و 
الجرح؟! فى فمى ماء و هل ينطق من فى فيه ماء؟الى أن قال(ص "73 من ذلكك الكتاب)قلت:احتج السنّه فى صحاحهم بجعفر 
الصادق إلآ البخارىءعلى أَنّه احتج بمن قدّمنا ذكرهم(أى بعض الشياطين التُواصب و منافقيهم و الخوارج) و هنا يتحر العاقل و 
لا يدرى بما ذا يعتذر عن البخارى؟و قد قيل فى هذا المعنى شعر: 


قضيه أشبه بالمرزئه 

هذا البخارى امام الفئه 
بالصّادق الصٌديق ما احتج فى 
صحيحه و احتج بالمرجثه 

و مثل عمران بن حطان أو 
مروان و ابن المرأه المخطئه 
مشكله ذات عوار إلى 


عجره أرباب النهى ملجئه 


وحق بيت يمّمته الورى 
مغذه فى السير أو مبطئه 
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إن الامام الصادق المجتبى 
أجل من فى عصره رتبه 

لم يقترف فى عمره سيّئه 
قلامه من ظفر إبهامه 
تعدل من مثل البخارى مائه 


و قال:هذه الأبيات من نظم شيخنا العلامه السييد أبى بكر بن شهاب الدّين العلوىّ الحضرميّ ثم شرع فى سرد أسماء جماعه من 
علماء أهل البيت الذين ظلموا بالجرح من العامّه و هم عدّه: 


منهم الحسن بن زيد بن الحسن المجتبى والد الست الشّريفه النفيسه المدفونه بمصر. 
و منهم الحسن بن محمّد بن الحنفيه المتوفى سنه 44. 


و منهم الحسن بن زيد الشهيد بن الامام سيد الساجدين عليه السلام و منهم الحسن بن عبد الله بن عبيد الله بن أبى الفضل 
العباس بن أمير المؤمنين عليه السلام و منهم عبد الله بن محمد بن الحنفتّه. 


و منهم أبو الحسن على العريضى بن الامام جعفر الضّ ادق عليه السلام و منهم محتّرد النفس الرّكيه بن عبد الله المحض بن 
الحسن المثتى بن الحسن السبط عليه السلام. 


و منهم زيد الشّهيد المصلوب بكناسه الكوفه. 

إلى أن قال(فى ص 5٠»‏ من ذلك الكتاب)ما لفظه: 

الباب الثانى فى ذكر رجال من خواصٌ أتباع أهل البيت الطاهر المعروفين بحبهم و بخدمتهم جرحوهم. 
فمنهم الأصبغ بن نباته التيمى الكوفى. 
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و منهم ثعلبه بن يزيد الحمانى الكوفى من أفراد شرطه على عليه السلام. 
و منهم الحارث بن عبد الله الأعور الهمدانى أبو زهير الكوفى. 


و غيرهم من المخلصين فى ولاء الآل وعد فى الباب الثالث(ص 2©) أسماء تعياعه ف أجل الصحابه التابعين و من بعدهم الذين 


كأحمد بن الأزهر بن منيع» و اسماعيل بن أبان الورّاق الكوفى و جعفر بن سليمان الضبعى البصرى و أسيد بن زيد الجممالك و 
سوير بن أبى فاخته» و الحارث بن حصيره الأزدى و الحسن بن صالح بن حيّء و الحسين بن الحسن الأشقرء و الحكم بن ظهيره 
الفزارى الكوفى, و الحكم بن عتيبه الكندى, و الحكيم بن جبير الأسدى و حمران بن أعين الكوفىء و خالد بن مخلد القطوانى 
الكوفىء و داود بن أبى عوف البرجمىء و زبيد بن الحارث اليامى الكوفى, و سالم بن أبى حفصه العجلى الكوفى» و سعاد بن 


سليمان الجعفى 
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و سعيد بن الأسوس الأنصارىء و سعيد بن عمرو بن أشوع الكوفىء و سلمه بن كهيل الحضرمئء و سليمان بن قرم بن معاذ 
النحوى وغامن بن نوائلة آنو الظفينا الك ححا تو هو الخو عن مات مع الطدخانف وتعباد رن تعقوت التواخق دو عبد الرزاق بق 
همام الحميرى» و عبد السلام بن الصَالح أبو الصّ لت الهروئّء و عبيد الله بن موسى العبسىء و على بن زيد التيمى و عدى بن 
ثابت الأنصارى؛ و على بن الجعد بن عبيد الجوهرىء و على بن غراب الفزارى أبو الحسن الكوفى و عمر بن جابر الحضرمى أبو 
زرعه المصرىء و عمرو بن دينار المكى و فطر بن الخليفه المخزومىء و قابوس بن أبى ظبيان الجبنى الكوفى و مالكك بن 
إسماعيل بن درهم, و أبو غسان النهدىء و هند بن أبى هاله الأسدى امّه خديجه امّ المؤمنين»و أخته الزهراء سلام الله عليها و 
وكيع بن الجرّاح الرّواسىء و أبو عبد اللّه الجدلى الكوفىءإلى غير ذلكك. 
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ثم نقل فى الباب الرّابعه(ص ١/)عده‏ رجال من أعداء أهل الببت ذكروا عنهم ما تهدر به مرورّاتهمءثم وثقوهم و رووا 
عنهم» منهم: 


كانه وك عه تن معاويه واعير اتن سيعداين أبن فاطو اندي قالافن تون ني التيذيت» ككدرة 5 انيما لنظةا بكو تاكن وقد 
ثقهءو هو الذى قتل الحسينء ثم قال سيدنا الشريف محمّرد بن العقيل العلوى المتقدّم ذكره فى كتابه المرقوم بعد نقل كلام 
التهذيب ما لفظه: 


وأقول:لا حول ولا قوه إلا باللّههبح بح ب يأله من تابعئ!و يا لها من عداله!و يرحم اللّهِ القائل: 
إن كان هذا نينا 
فالكلب لا شكك ربى 


و من الذين ونّقهم القوم مع ما فيه من موجبات الجرح عنبسه بن خالد أبى النجاد الأموى, و مروان بن الحكم الأموى, و وحشى 
بن حرب قاتل حمزه سيد الشهداء عمٌ النبِى صلى اللّه عليه و اله. 

وذكر فى الباب الخامس(ص 0/عدّه رجال من أعداء أهل البيت عدّلوهم و رووا عنهم و لم يجرحوهم بقربهم من الطواغيت»و 
م 

كزهير بن معاويه بن خديج حارس الخشبه التى صلب عليها زيد الشهيد بكناسه الكوفه و عبد الله بن الطاوس اليمانى» و عبسه 


بن سعيد بن العاصء و قبيصه بن سعيد بن العاصء و قبيصه بن ذؤيب الخزاعى» و كثير بن الصلت بن معد يكرب» 
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وابو عبيد المذحجى و أبو غطفان بن الطريف المدنىءإلى غير ذلكك. 


و ذكر فى الباب السادس(ص 77)عدّه رجال عدّلوهم و رووا عنهم مع ذكرهم لنصبهم و بغضهم لأهل البيت مقرّين به و ظهور 
علامات النفاق عليهم و هم: 


كإبراهيم بن يعقوب الجوزجانى الحرورىٌ المذهبء و اسحق بن سويد بن هبيره العدوى المتحامل على على عليه الس لام و ثور 
بن زيد الديلمى الخارجى المذهبء و ثور بن يزيد الحمصى الذى يتبين حاله من قول عبد الله بن المباركك: 


أيها الطالب علما 
ائت حمّاد بن زيد 
فاطلبنٌ العلم منه 
ثم قتده بقيد 

لا كثور و كجهم 
و كعمرو بن عبيد 


و منهم جابر بن زيد الأزدى. و منهم جرى بن كليب السّدوسى و حاجب بن عمر الثقفى الأباضىء و حريز بن عثمان الحمصى 
المتحامل على على عليه السّ.لام» و حصين بن نمير الواسطى المتحامل على على عليه السّ.لام و ذريته؛لقول و الفعل» و خالد بن 
سلمه بن العاص المخزومىءالمعروف بالفافا من رؤساء المرجئه. و خالد بن عبد الله القسرى المتحامل على على عليه الشلام و 
سابّه على المنابر و هو الذى هدم المسجدءو بنى الكنيسه و البيعه»و ولى المجوس على المسلمينء و داود بن الحصين الأموى 
الخارجىء و زياد بن جبير المتحامل على الحسنين عليهما السلام» و زياد بن علاقه الثعلبى المنحرف عن أهل البيت» 
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و السائب بن فروخ المكى» و شبث بن ربعى التميمى الذى حضر قتل الحسين عليه السّ.لام و عبد الله بن زيد بن عمرو الجرمى 
البصرى المتحامل على على عليه الّ.لام؛ و عبد الله بن سالم الأشعرى الوحاظى و عبد الله بن شقيق العقيلى المتحامل على على 
عليه الّ.لام» و عكرمه البربرى الأصل الخارجى مولى عبد الله بن عباس الذى زهد الناس فى الصلاه على جنازته» و عمران بن 
حطان الشّدوسى الخارجىءو هو الذى رثى عبد الرحمن بن ملجم قاتل على عليه السّم.لام بالأبيات السخيفه السائره» و لمازه بن 
زيار الأزدى المبغض لعلى عليه التّ.لام» و محمد بن زياد الالهانى الحمصى المشتهر بالنصبء و ميمون بن المهران الجزرى 
المتحامل على على عليه المّد.لام؛ و نعيم بن أبى هند و اسمه النعمان بن أشيم الأشجعى المتناول عليا عليه السّ.لام» و الوليد بن 
كثير المخزومى الخارجىٌ الأباضىء و الهيثم بن الأسود النخعى المبغض لعلىٌ عليه السّلام»و هو الذى شهد على حجر بن عدى, و 
يعقوب بن حميد بن كاسب المدنى المتحامل على آل علي عليه السّ.لام؛ و ابو بكر بن أبى موسى الأشعرى المبغض لعلى عليه 
التّ.لام» و أبو حسان الأعرجءو يقال:الأجرد الحرورىٌ أو الخارجئء ثم أورد عدّه أسماء أخر على النمط المذكور و تكلم و أشبع 
الكلام فى هذه الأمور الى أن قال ما هذا لفظه:هذا بعض ما يتعلق بالأسانيد»و تجدهم إذا ضاقت عليهم السبل فى التكذيب و 
التضعيفءاجتهدوا فى مسخ المعانى بالتأويلات البعيده و التحريفات السخيفه و إلقاء الشبه»مثلا يقولون: 


فى قوله صلى اللّه عليه و اله (أنا مدينه العلم و علي بابها) 
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يعنى مرتفعا بابها و يقولون:لا فضيله خاضه يشهد بها 


قوله صلى الله عليه و اله لعلى: (أنت منّى بمنزله هارون من موسى إلا أنّهِ لا نبى بعدى) إلى أن قال:و إذا أعياهم هذاءقالوا هذا 
معارض بكذا و إن لم يكن كذلكك إلى أن قال:و أعذرنى عن الاشاره إلى صنيع جماهير الامّه مع فاعلى ما تقدمت الاشاره إليه 
و المتسببين فيه و لكن فتش و ابحث لتعلم:تمسكت الامة نمه و فلتلاكمة وو كلمت عوراو أشازت بأغلضه م كو اعتقدت 
أن الذى يجدّد لها أمر دينها من؟و أن الفرقه الناجيه من؟و أنْ الذين إجماعهم حجه فى الدين يضل مخالفهم من؟ سلهم 
أرشدك الله عن أئمتهم الذين يتعضّ بون لهم و يناضلون عنهم من؟ ذكرنا فيما سبق ترجمه عكرمه الصفرىءو ما ذكروه عنه من 
كذبءو ما نبزوه به من تركك ال لاهءو أَنّهم ناضلوا عنهءو صنّف بعضهم فى الإنتصار لهءو لعل بعض المجادلين عنه يعلم أنه 
يجادل بالباطل و يجحد ما استيقنءو أنّ إمام الأئمه و نبراس الامه جعفر الصادق غمزوه ظلما و لم يناضل عنه.فيصئّف فى ذلكك 
أحد منهمءبل لما كتبنا فى النصائح الكافيه أسطرا فى الذَّب عنهم بما يعلمون أُنّه الحق»أتتنا كتب العتاب تترى من الإخوانءو قد 
نعلم أنه ممّن لا يرضى بذلك الغمزءفما هو الحامل لهم على العتب المانع لهم عن نصر الحقٌّ و لو بالتركوت عن نصر الباطل؟ 
فنا نرى أن المتاركك محسن و أن عدوًا لا يضدٌ وصول الى أن قال فى2!(ص 29:وليتهم إذ لم يوجد فيهم من هو كذلكك سلم 
الناصرون لمحمّد و اله عليه و عليهم الضَّبلاه و السلامءو الذابون عنهم من سلق ألسنتهم و وخز أسنّتهم و أقلامهمءفقلما تعرض 
لنعن الرصع وا الدت عن آل الدع اعد الآ وكوة بك عمسيو الله العاف إلى أن 


قال:قال الامام جعفر الصّادق عليه السَلام: 


ص مرهلا 


إن اليهود بحبّها لنبيها 

أمنت معره دهره الخوّان 

وذوى الصائب بحبٌ عيسى أصبحوا 
يمشون زهوا فى ربى(قرى خ ل)نجران 
والمؤمنون بحبٌ آل محمّد 

يرمون فى الآفاق بالنيران 


هذا ما أهمّنا نقله من ذلك الكتاب الشريفءو ما ذاك إلأ نموذج من صنيعهم فى بابى الجرح و التعديلءو العجب من 
المعاصرين منهم حيث لم يدّعوا تلكك الرويّه؛بل زادوا فى الطنابير نغمات كما هو غير خفىّ على من راجع الكتب و الرسائل و 
المقالات التى سردنا أسمائها و أتحفنا أكثرها أفاضل بلاد مصر المحميه.مضافا إلى لدغات بدرت منهم فى الجرائد و المجلات 
و الرسائل و الكتب المدرسيهءو ما تفوّهوا بها فى النوادى و الإذاعات و الخطابات التى ألقوها بمعشر من الشّبان البسطاء الذين لم 
يطلعوا على تلكك العوراتءو لله در بعض الأعلا-م و نوابغ الأّرام حيث صنَّفوا و ألفوا و أكثروا فأجادوا فى الرد عليهم و دفع 
سمومهم القتّاله.و فى مقدّمه تلك الكتيبه المنصوره المؤيّده من الله ستدنا المغفور له الآيه العلامه الأمين و مولانا الأستاذ العلامه 
المجاهد آيه الحق و اعجوبه الدهر الشيخ محمّد جواد البلاغى النجفىء و الآيه الأستاذ المحقّق المدقق الشيخ محمد اسماعيل 
النجفى المحلاتىءو مولانا المجاهد الذاب عن المذهب الآيه الباهره السييد عبد الحسين شرف الدينءدام ظله و المغفور له الآيه 
العلامه السيّد عبد الحسين نور الدين العاملى صاحب كتاب الكلمات الثلث.و المغفور له المجاهد المدافع الآيه الظاهره السييد 
محرد مهدى القزوينى الكاظمى الكويتى و العلامه المعاصر المجاهد الآيه الحيجه الأمينى صاحب كتاب الغدير و غيرهم من 
الاعلام»و لكن الأسف أنّ القوم سلكوا مسلكك أسلافهمءشنشنه أعرفها من أخزم و لم يبالوا بماحل على الإسلام من هذا التشتت 
و افتراق الكلمه؛ و ما ذاكك إلا للداء الدّفين و النصب الكامن فى أوديه قلوبهم»و هل هى إلآ الأحقاد 
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البدريّه و الحنينيه؟عصمنا الله من العصبيه الجاهليه الباردهءو أن يوققنا لاتباع الحق و نبذ الباطل أين ما كاناءو هل الحق إلا حقيق 
بالقبول# وغل الباطل إلا تر بالإعراض نداة: 


ثم كاتبت بعض علمائهم و شافهت بعضهم و أوضحت له التوالى الفاسده المترتبه على هذه الشنشنه.فرأيته غائصا فى بحار العناد 
و اللجاج غير مبال بما حل أو بحلءفتركت و رأيت أن الأسحرى ترك التكلم معه ثم تأملت و غصت فى تيار الفكر فرأيت إنَا 
معاشر شيعه أهل البيت عليهم السلام أصبحنا مظلومين»مقهورينءمرامى لنبال القوم يتقرّبون إلى اللّه بهذا الصَنيع الستبئ»جزاهم 
الله بئس الجزاءءو حشرهم فى زمره المبغضين لمن جعل الأه ودّهم أجر الرساله» و أنت إذا أحطت خبرا بما تلونا عليكك 
فأنشدك باللّه أفيسوغ السكوت و الغميضه بعد هذه؟!كلا ثم كلا كيف يحسن حتّى يزعم القوم عجز أصحابنا عن دفع تلكك 
الردود و إبطال هاتيكك النقود؟! و من أجل ذلكك استخرت الله فى ذلكك فأجبت مسئول الإخوان فى نشر هذا الكتاب الشريف 
راجيا وجه اللطيف الخبير و خدمه لجدّى سيد المظلومين و قدوه المهضومين. مولانا أمير المؤمنين سلام الله عليه و على أولاده 
الطاهرين.ما ذرٌ شارق و لمع لا مع فقتظ الله همه الرّجل الموفق المؤيد الممتجد المسدّد الوجيه النبيه الحاج أسد اللّه الخوئى بلغه 
اللّه أقصى ما يتمنّاه و جعل مستقبله خيرا من أولاه حيث أقدم على طبع الكتاب و إذاعته فساعدت السواعد الالهته و التأييدات 
الربانيه ثله من نوابغ الأفاضل و عيون الأقران و الأماثل الذين تركوا رغيد العيش فى عنفوان الشباب و هجروا عن مؤانسه 
الأخرافت و الات ان قنعو رلذه العلم عن ملاذ الدنيا و زخارفها و زبرجهاء 


ص 086 


فسهروا الليالى و جدّوا و كدّوا فى أمر هذا الكتاب.فترى لجنتهم كمدرسه ذات بهجه و روضه مونقه بين مصححح.ءو منقب فى 
الكتبءو قارئءو مملىءو كاتب و غائص فى بحار الفكر لاستخراج اللثالى و مراجعءإلى هامّه من زبر العلوم و الفنون على 
ضروبها المتشعيّه»من الكلام والتفسيرءو الرجالءو الحديث.و التاريخءو السيرءو اللغه.و البلاغه»و الأديان»و النسبءو الفقه»و 


أصولهءو النوادرءو الملح و المجونءو الطرفء.و الظرائف. و غيرها مما يورث سرد أسمائه السامه و الكلاله. 


و هم:سرج الفضل و مشاكيه شهب العلم و نبارسه حجج الإسلام و مفاخر الأيام فضيله الشيخ ابو طالب التجليل التبريزى و فضيله 
الشيخ قوام الدين الوشنوى القمى و فضيله السيد مهدى الحسينى اللازوردى القمى و فضيله الميرزا حسن الغفارى التبريزى و 
فضيله الشيخ رسول المرزآبادى التبريزى شد الله بهم و بأضرابهم أزر المسلمين و أنار بوجودهم نوادى المؤمنين بحق سيّدنا و 
لقنا امعد على الله عليه :و اله 


وعاعيانا فق انه التمتكمن أوله إلى اندي كي الموتحه واسق ركه اند وفقه اللمستعال لأضاء الدة تقر كان أجاف 


الطاهرين و هو ولدى و الرّوح التى بين جنبيٌ السيد جمال الدين محمود الحسينى المرعشى النجفى هنّاه الله بالعيش السعيد و 
الحياة الطنية الحثار كه 


0 


فلله درّهم و عليه تعالى أجرهم بما أتعبوا نفوسهم الزّكيه و إنى لمعترف بالعجز عن أداء حقّهمءو أرجو من خصه الله بموهبه 
الولا-يه و أكرمنا بودّه و الاستناره من علمه الذى صئْف هذا الكتاب لإثبات حقه و مقهوريّته:أن يجزيهم اللّه الجزاء الأوفى و 
يهنّئهم بالكأس الذى لا ظمأ بعده أبدا و أشكره تعالى على التوفيق بإصدار الكتاب 


ص :31 


و تحليه بخير حلىءو تجليه بأحسن جلوه.من المزايا التى تتوجه اليه الهمم فى نشر الكتب من جوده الطبع و الدقه فى التصحيحءو 
إتقان القرطاس و ظرافه التجليد و كل ذلكك من فضله تعالى أ أشكر أم أكفر؟. 


النسخ التى كانت بأبدينا حال التصحيح: 

١-النسخه‏ المطبوعه بطهران بخط الميرزا أبى القاسم الخونسارى سنه 1717. 

1-النسخه الناقصه المطبوعه بالقاهره سنه 1778 فى مطبعه السّعاده باهتمام العلامه المرحوم الشيخ حسن دخيل النجفى. 
"-النسخه المخطوطه التى فى خزانه كتبنا و تاريخ كتابتها سنه ١778‏ بخط الشيخ عبد على بن معصوم الشيرازى. 


؟-النسخه المخطوطه التى فى مكتبه الفاضل الجليل البيحائه فخر الإسلام الشيخ عبد الرحيم الشيرازى الرّبانىءو يقال:إنّه كان من 


ه-النسخه المخطوطه التى أرسلها إلينا العالم الجليل الورع ركن الإسلام السيد محتدد الشّليمى الكاشانى»و قد تفضل علينا 
بإرساله من بلده كاشانءو تاريخ كتابه النسخه أواخر العشر الثانى من الشهر العاشر من السنه السادسه من العشر التاسع من المائه 
الحافق غشر خط الموك محقند على الأبهريجى الأصفهاق ابن الموك ميحد مؤمق. 


#-النسخه المخطوطه من خزانه كتب المرحوم الآيه العلامه البتحائه المؤلف المصئّف المجيد المجيد صديقنا و أليفنا الرّوحانى 
الميرزا محمد على المدرّس الخيابانى التبريزى صاحب كتاب ريحانه الأدب فى الكنى و اللّقب و يظن كون تاريخ كتابته قريبا 


ص :539 


/ا-النسخه المخطوطه التى فى خزانه كتب العالم الجليل و الحبر النبيل الآيه الحيجه الحاج السيد أحمد الحسينى الزنجانى أدام الله 
بركته و كثر أمثالهءو تاريخ كتابتها سنه ١١79‏ بخط المولى محمد زكى بن محمّد سليم البازرجانى التفرشىءو عليها آثار الصححه 
و قد قابلها بعض العلماء على نسخه مصبححه و فرغ من المقابله سنه .١١1‏ 


مزايا الكتاب(احقاق الحق) 
ألف-اشتماله على كلمات القوم فى الأقسام الثلاثه و مستنداتهم فيها و مداركهمء 


ص7 


و الوجوه العقليه التى لفقوهاءو إقامه بعض الأدله لهم من دون أن يلتفتوا إليه مع الرّدود و النقود عليه بحيث لا يبقى للمتأمّل فيها 


معدي 


ب-تأديه المطالب بالعبائر المليحه و الألفاظ الفصيحه مع رعايه التطابق لمقتضى الحال و المحسشنات البديعتيه بحيث لا يملّ الناظر 
إليها و لا يسأم. 


ج-تكثير الاقتباس فيها من الآبات الشريفه و الأحاديث المنيفه و الأدعيه المأثوره و الاشاره إليها. 
د-احتوائه للامثال و الأشعار و الشواهد العرفيه و المجون و ملح الكلام و لطائفه و ظرائفه. 


هسخلوص نيه المصنف فى تصنيفه و نقد ردود القوم و شبههم الواهيه كما يظهر من كتاب كتبه إلى الأمير يوسف على و فيه 
على ما نقله الفاضل المعاصر(الجهاردهى) فى مقدمه ترجمه إلزام الناصب ما هذا لفظه:حقير نام خود را در تصانيف ننوشته كه 
تا قربه إلى الله باشد و بكسى اظهار نكرده كه اين تصانيف از حقير است إلخ. 


وممايدل على علوٌ رتبه المؤلف و تأده بتأييدات البارى سبحانه تعالى أنه(قده)قد كان عند تأليف هذا الكتاب ببلاد الهند 
محصورا بحصار التقّه»مستّرا تشيعه بالتشفع (الانتحال إلى الشافعته)فى حال الغربهءو البعد عن الأهل و الوطنءو غيبه الكتب.و مع 
كل ذلك تراه عدوم :فيه العتاويق كتان حو تلكة لمانا و المتحاتدة التى #قيءة كرتا سهتهايو لأ توجد فى اخيرهوو كانت 
مدّه التأليف سبعه أشهر و هل هذا إلا كرامه من الله سبحانه تعالى عليه ببركه أهل بيت العصمه؟ قال فى مختتم الكتاب ما هذا 
لفظه:و المأمول عن أفاضل المؤمنين الذين هم الأمناء فى حبٌ الدين أن مدع بدعاء الانتظام فى زمره الآمنين إذا وقفوا على 
ما قاسيته فى نظم هذا العقد الثمين من عرق الجبين و كدّ اليمين»فانه سبحانه لا يديم أجْر الْمُحْمِدَنِينَ و أن يصلحوا ما فيه من 
القصور و التقصيرءو مظانٌ المؤاخذه و التعيير»فانٌ قله بضاعتى 


"١: ص‎ 


لا محهءو إضاعه وقتى فى الشواغل الدنيويه واضحه.مع ما أنا فيه من غربه الوطن و غيبه الكتب.و ضيق البالءبمفارقه الأهل و 
الآل»إذ بعد ما ركبت غارب الاغتراب فى مبادى الشباب لتحصيل الحكمءو تكميل الفيوض و النعم من وطنى شوشتر المحروسه 
إلى الكشهة الرسوية المقوسه الحا عدون و ونا إلى لبجب نمحر يهو ايك تلك الخوقاء الما وك إلى لدان قور 
اكيت فى عداوقى بو إفذ لهند نكى ظنتت الهااهى (حند)اللاتكه لكبد حت علكخ اللهسيحاته تبركاث مضه أهل اليك أحنا 
فون الحيكدو اجر ان عل وا لكا رَمَئْت إِذْ رَمَئِت »فانتصرنا للمصئّف العلامه حاشرينءو و سمنا على جائره الأشاعره 
القاصتر ووو الناضية الفاتوره الساترية فاسقمنا مو لذن أجرمواءو كا كه أعلها تفن التوسيو و الله الاضووو المع وو قن افق 
نظم هذه اللثالى التى و شحت عوالى المعالى سبعه أشهر من غير الليالى»لما شرحت من كثره ملالى»و ضعف القوى و نحول 
البدن كالشنّ البالى إلخ. 


أقول:قوله(هند اللائكه لكبد عتمى)إشاره إلى هند آكله الأكباد التى لاكت كبد حمزه سد الشهداء عم النبى صلى الله عليه و اله 
فى غزوه أحدءو لا-ريب فى أنَّ عمّه صلى الله عليه و اله عم ذريته إلى يوم القيمه و منهم المصنّف«قده» و بالجمله من سبر و 
أخال البعدز فنمطاوائ :هذا الكفاب" الشتريق برع أن تاق تلك الذرو! نديطق اراك اللفذقل نا ترىئ سعلرا هن سطور عجرا من 
اقتباس آيه من الكتاب أو حديث من السنه أو أثر أو مثل أو شعر معروف.مضافا إلى تبتحره و إحاطته بكلمات القوم فى المسائل 
الاعتقاديه و الفروع الفقهته و أصولهاءمع التعرض لكل شبهه من الشبهات التى خطرت ببال القوم أو أمكن أن تخطرءو تصدى 
لدفعها بحيث أزاح العلل و أزال الغيوم عن وجه شمس الحق بمثابه لا تبقى للناظر فيها شبهه 


ص :"77 


ولا ارتيابءلو كان من أهل الإنصاف متجنبا عن الاعتسافءغير معدود فى أهل السوداء و السفسطه.و غير منسلكك فى من تعوّد 
لتحقير العلماء و أرباب الفضل. 


وانى منذ عرفت يمينى عن شمالى و ميزت الزين عن الشين و نأيت بجنبى عن الغين و الرّين لم أر مثله فى الإحاطه بمجامع 
المقصود و لم أجد ما يشبهه من الكتب الكلاميّه و ها هى بين يديكك فراجع الشوارق و التجريد و الحادى عشر و شروحه و 
شرح المقاصد و شرح المواقف و براهين النظم و معارج الفهم و حق اليقين و شرح العلامه المصنف للتجريد و شرح القوشجى 
له و شرح الشيرازى له و منهاج الكرامه و شرح الفاضل المقداد على كتاب المصنف و التسليك للمصنف و غيرها. 


كلمات العلماء و أرباب الفضل فى حق الكتاب: 


يحكى عن العلامه أستاذ الكل الوحيد البهبهانى«قده؛أنّه كان يقول:من أراد إحكام عقيدته فليراجع الاحقاقءو فيه الكفايه عن 
غيره من الكتب. 


و ينقل عن العلامه صاحب الحدائق«قده)ما يقرب منه. 


و فى كتاب عماد الإسلام للعلامه المتكلم الُظار محيى ما اندرست من آثار الإمامته فى الأقطار الهنديه مولانا السيد دلدار على 
النقوى الهندى ما محص لمه:ان كتاب إحقاق الحق عيبه العلم»و فيه الغنا لمن أراد الاستبصار فى التشيّع»و لمن رام اتباع آل الرّسول 
فى الفروع و الأصول. 


وقال فى كشف الحجب و الأستار(ص ١7‏ ط كلكته)ما لفظه: 
إن هذا الكتاب صنف فى مدّه يسيره و أيَام قليله لا يكاد لأحد أن ينسخه فيها فضلا عن أن يصّفه.إلى آخر ما قال. 
ويحكى عن المحقق القمى صاحب القوانين أنه كان يقول:اعتقادى أنّه لو كان 


ص كر 


تصدّى العلامه بنفسه لردّ كلمات ابن روزبهان لم يمكن له كما أمكن للقاضى الشهيد(قدره). 


و يحكى عن المولى محترد تقى المجلسى:أنّهِ يازم على كل فرد من الشيعه اقتناء نسخه من كتاب إحقاق الحق و الاستفاده 
منه(انتهى). 


وأقلالةالبتية الجراتر قفن كقانه تاماك الحا طن ذا فى" الروما كفن ترعمه اق روزتيان ما عدا لنله وهو الدف رد عن 
العلامه كتابه كشف الحق و نهج الصدق بأقبح ردّءو سلط الله عليه الامام المتبخر السد نور اللّه التسترى تغمّده الله برحمته؛ فردّ 
كلامه بكتاب سمّاه إحقاق الحقءما رأيت أحسن من هذا الكتابءلأنّ كل ما ذكر فيه من الرّد على ذلكك الناصبى من كتبهم و 
أحاديثهم.(إلخ). 


وتحكى عن العلامه صاحب الرياض فى الفقهءو العلا-مه الميرزا محم_لد مهدى الشهرستانىءو المولى المجلسى صاحب 
البحار:أمثال هذه الكلمات فى مقام الثناء على هذا الكتاب, ثم اعلم أنه صنّفت عدّه كتب حول إحقاق الحق.منها على ما ذكره 
المحدّث القمى فى الفوائد الرضويه(ص 248 ط طهران) كتاب ترجمه إحقاق الحق بالفارسيه للعالم الفاضل الميرزا محمّد 
النائينى المتوفى سنه ه١1(انتهى)ءو‏ منها ترجمته بلسان الاردو لبعض علماء الهند و لم يتمهاءو منها تعليقه العلامه الشيخ مفيد 
الدين بن غبد النك الشيرازئ الأديت المشهورءو منها تعليقه المولى محمد هادى بن عبد الحسين كما نض على ذلك فى هامشن 
الكتاب المخطوط و منها تلخيصه لبعض أحفادهءلم أره بل سمعته و منها ترجمته بالفارسيه لبعض علماء دوله الصفويه على ما فى 
هامقن التحلنك القامفس من رياف التلماء و متها الحافية الى علقها اعد خلاه الدؤله فول المضتت كنا ف هؤامين يعمن 
النسخ المخطوطه. 


ص حون 


هذا ما اقتضته الضِّ روف و الظروف من إجاله القلم حول هذا الكتاب المنيفءالعديم النظير»و حيث آل الأمر إلى هنا ألح بعض 
الحضّار أدام الله بركاتهم بذكر نبذ يسير من حياه مولانا آيه الله العلامه(قده)و حياه السلطان المؤيد اولجايتو محمد خدابنده»و 
حياه القاضى الفضل بن روزبهانء»و حياه مولانا القاضى الشهيد(قده) و غيرها من الفوائد الشريفه التى ينبغى أن تذكر فى هذه 
العجاله»فاستخرت الله فى ذلكءو أجبت مسئولهمءراجيا رحمته مبتدثا بحياه مولانا العلامه(قده). 


وفاته: 


ليله السّبت 7١‏ محرّم سنه 718 بالحلّه المزيديه كما وجد بخط الشيخ بهاء الدين علي العودى العاملى على هامش الخلاصهءو 
نقل إلى الغرى الشريف.و دفن فى الحجره الواقعه على يمين الداخل إلى الحضره الشريفه العلويه من جهه الشمالءو قبره ظاهر 
يزارءو يقابله قبر المحقق الأردبيلى»فأكرم بهما من بوّابين لتلكك القبه الَاميهء و جدير أن يقال :أسد الله علي المرتضى-اجتبى 


حبرين من نوّابه-ليكونا بعد من بوّابه. 


ص :80 


كلمات العلماء فى حقه: 


قال العلامه البتحاثه روايه التراجم و الترير مولانا الميرزا عبد الله افندى«قدهافى كتابه الوحيد(رياض العلماء)فى المجلد الثانى فى 
حرف الحاء المهمله فى وصفه ما لفظه:الامام الهمام العالم العامل الفاضل الكامل الشّاعر الماهرءعلامه العلماءء؛ و فهّامه 
الفضلاءء أستاذ الدنياء)المعروف فيما بين الأصحاب,بالعلامه عند الإطلاق» الموصوف بغايه العلم و نهايه الفهم و الكمالءو هو ابن 
اخت المحققءو كان «قذهآبه الله لأخل الأرضءو له حقوق عظيمة على زمره الأماميه.بؤ الطائقه الشيعة الحقه اللائن عشريه لسانا 
و بيانا تدريسا و تأليفا و كان جامعا لأنواع العلوم» مصنّفا فى أقسامهاء حكيما متكلما فقيها محدّثا أصوليا أديبا شاعرا ماهراءو قد 
رأيت بعض أشعاره؛ببلده أردبيل»و هى تدلّ على جوده طبعه فى أنواع النظم أيضاء وافر التصنيف.متكائر التأليف,أخذ و استفاد 
عن جم غفير من علماء عصره من العامه و الخاصهءو أفاد و أجاد على جمع كثير من فضلاء دهره من الخاصّه و العامّه»كما يظهر 
من إجازات علماء الفريقين»إلى آخر ما ذكره. 


و أورده صاحب الوسائل فى أمل الآمل(الملحق فى الطبع بوتخال الأستر اباد عن 825 ل كيران سه /7() و قال فى 
حمّه:فاضل عالمءعلامه العلماء»محقّق مدققءثقه ثقه.فقيه محدّث, متكلم ماهرءجليل القدر عظيم الشّأنءرفيع المنزلهءلا نظير له فى 
الفنون و العلوم العقليات و النقلياتءو فضائله و محاسنه أكثر من أن تحصى إلخ. 


و قال المولى نظام الدّين القرشى فى نظام الأقوال فى حقه:شيخ الطائفه و علامه وقته صاحب التحقيق و التدقيق»و كل من تأخَر 


عنه استفاد منه.و فضله أشهر من أن يوصف إلى آخره. 


ص 1 


وقال مولانا الس عيد القاضى الشهيد فى كتابه المجالس ما ترجمته:حامى بيضه الدّينءو ما حى آثار المفسدينءناشر ناموس 
الهدايهءو كاسر ناقوس الغوايه» متمّم القوانين العقليه»حاوى أساليب الفنون النقليه محيط دائره الدّرس و الفتوى مركز الشرع و 
التقوى.مجدّد مآثر الشّريعه المصطفويّهءو محدّد جهات الطريقه المرتضويه إلخ. 


و قال الجرجانى فى شرح مبادى الوصول:شيخنا المعظمءإمامنا الأعظمءسيّد فضلاء العصرءرئيس علماء الدهرءالمبرّز فى فنى 
المعقول و المنقولالمطرّز للواء علمى الفروع و الأصولءجمال المله و الدين سديد الإسلام و المسلمين إلخ. 


وعن بعض تلاميذ الشهيد«قدهافى حقه:هو فريد العصر و نادرته»له من الكتب المصنفه»فى العلوم المختلفه ما لم يشتهر عن غيره 
لا سيّما فى العلوم الا-لهيه.فانّه قد فاق فيها الغايه»و تجاوز النهايه»و له فى الفقه و التدريس كل كتاب نفيسءأكبرها التذكره و 
أصغرها التبصره. 


و عبر عنه شيخنا القدوه الشهيد الاول فى أربعينه بقوله:الامام الأعلم».حجه الله على الخلق»جمال الدّينءإلخ. 


و قال العلامه الآبه سدنا الأمين فى أعيان الشيعه(ج ؟ ص 77/4 ط دمشق) ما لفظه:هو العلامه على الإطلاق»الذى طار صيته فى 
الآفاقءو لم يتفق لأحد من علماء الامامه أن لقب بالعلا.مه على الإطلاق غيرهءو يطلق عليه أيضا«آيه اللّهه برع فى المعقول و 
المنقولءو تقدّم و هو فى عصر الصبى على العلماء الفحولءو قال فى خطبه المنتهى:إِنّهِ فرغ من تصنيفاته الحكميه و الكلاميه»و 
أخذ فى تحرير الفقه من قبل أن يكمل له(18 سنه)»سبق فى فقه الشريعه»و ألف فيه المؤلفات المتنوّعه.من مطوّلات و متوسطات 


و مختصراتءفكانت كط أنظار العلماء من عصره 


ص 8ن 


إلى اليوم تدريسا و شرحا و تعليقاءفألف من المطوّلات ثلاثه كتب لا يشبه واحد منها الآخرءو هى«المختلفاذكر فيه أقوال علماء 
الشيعه و حججهمءو«التذكره» ذكر فيها خلاف علماء غير الشيعه و أقوالهم و احتجاجهم.و«منتهى المطلباذكر فيه جميع مذاهب 
المسلمينءو ألف من المتوسّطات كتابين لا يشبه أحدهما الآخر. و هما«القواعد»/فكان شغل العلماء فى تدريسها و شرحها من 
عصره الى اليوم»و شرحت عدّه شروح.و«التحريراجمع فيه أربعين ألف مسألهءو ألف من المختصرات ثلاثه كتب لا يشبه أحدها 
الآخرءو هى«إرشاد الأذهان»و«إيضاح الاحكام»أخصر منه و«التبصرهالتعلم المبتدئين أخصر منهما الى ان قال:و برع فى الحكمه 
العقليه حتى أنّه باحث الحكماء الشابقين فى مؤلفاته»و أورد عليهم و حاكم بين شرّاح الإشارات لابن سيناءو باحث الرّئيس ابن 
سينا و خطأهءالى أن قال:و لما سثل النصير الطوسى بعد زيارته الحله عمًا شاهده فيها قال:رأيتءخرّيتا ماهراءو عالما إذا جاهد 
فاق»عنى بالخريت المحقق الحلىءو بالعالم المترجمءو جاء المترجم فى ركاب النصير من الحلّه إلى بغداد.فسأله فى الطريق عن 
اثنتى عشر مسأله من مشكلات العلوم:إحداها»انتقاض حدود الدلالات بعضها ببعضءو لما طلب السلطان (خدا بنده)عالما من 
العراق من علماء الاماميّه ليسأله عن مشكل وقع فيه وقع الاختيار عليه»و هو مثا دل على تفرده فى عصره فى الكلا-م و 
المناظره»فذهب و كانت له الغليه على علماء مجلس السلطان إلى آخر ما قال. 


و قال العلالمه البحاثه المدرّس فى ريحانه الأدب(ج " ص ٠١28‏ ط طهران) فى حق المترجم ما معناه:هو من العلماء 
الرّبانئين »رئيس علماء الشيعه»و قائل الفرقه المحمّهءالحاوى للفروع و الأعيول سام بيضه الدّين»و ما حى آثار الملحدين الذى 
اتفق على جلالته و عظم شأنه المخالف و الموافقءو هو الفائق على السابق و اللاحق 


ص ين 


اشتهر فى العلوم العقليِه و النقليه فى الآفاق»بحيث عرف بالعلامه على الإطلاق»تفرّد فى مراتب الزّهد و الورع و التقوىءكان فقيها 
اصوليًا محدّثا رجاليا أديبا رياضيا حكيما متكلما مفسّ را ماهرا أزهد الناس و أورعهمءمكارمه فى الكثره خرجت عن الإحصاء و 


البنان و البيان عجزا عن تحرير مناقبه إلى آخر ما قال. 


و قال العلامه الرّجالى السيد حسين البروجردى فى نخبه المقال شعرا و آيه الله ابن يوسف الحسن سبط مطهر فريده الزَّمن علامه 
الدّهر جليل قدره ولد رحمه(88©)و عز(/ا/)عمره و قال ابن حجر العسقلانى الشافعي فى الدرر الكامنه(ج ١‏ ص الاط 
حيدرآ باد) بعد ما أورد أسمه الشريف ما لفظه:و صنّف فى الأصول و الحكمهءو كان رأس الشيعه بالحله و اشتهرت تصانيفه»و 
تخرّج به جماعهءو شرحه على مختصر ابن الحاجب فى غايه الحسن فى حل ألفاظه و تقريب معانيه»و صئّف فى فقه الامامته»و 
كان قنِما بذلكك داعيه إليهءو له كتاب فى الامامه رد عليه فيه ابن تيميّه بالكتاب المشهور المسمّى بالردٌ على الرّافضىءو قد أطنب 
فيه و اسهب و أجاد فى الردٌ الا-انه تحامل فى مواضع عديده ورد أحاديث موجودهءو إن كانت ضعيفه بانّها مختلقه» إلى أن 
قال:و بلغت تصانيفه مائه و عشرين مجاأمده.ثم قال:و حج فى أواخر عمره و تخرّج به جماعه فى عده فنون إلخ و العجب منه أنه 
زعم اسم مولانا العلامه«الحسين»مصغْراءو قال فى آخر الترجمه: 


و قيل:اسمه الحسن بفتحتين.و هذا كما ترى من أبين الأغاليط و أوضح الزلات إذ كون اسمه الشّريف الحسن متا صرح به نفسه 
فى الخلا-صه و الإجازات و سائر تصانيفه على كثرتهاءمضافا إلى اشتهاره بين علماء الإسلام بحيث لاا يخفى حتى على من كان 
حليس البيت و أنيس الخمولءو لكنه أنصف حيث أسند التحامل إلى ابن تيميّه فى الرد عليه 


ص «احانا 


و فى هامش الدّرر(ج ١‏ ص 7/)ما لفظه:بخط السخاوى قال لى شيخنا تغمّده الله برحمته(ابن حجر):إنّه بلغه أنّ ابن المطهّر لما 
توما انتب وا نهل 


وقال ابن حجر العسقلانى فى المجلد الثانى من لسان الميزان(ص 717 ط حيدرآباد) ما لفظه:الحسين بن يوسف بن المطهّر 
الحلى عالم الشيعه و إمامهم و مصنّفهمءو كان آيه فى الذكاء.شرح مختصر ابن الحاجب شرحا جيدا سهل المأخذ غايه فى 
الويضاح و اشتهرت تصانيفه فى حياتهءو هو الذى ردٌ عليه الشيخ تقى الدين ابن تيميه فى كتابه المعروف بالردٌ على الرافضىء»و 
كان ابن المطهر مشتهر الذكر و أحسن الأخلاقءو لما بلغه بعض كتاب ابن تيميه قال:لو كان يفهم ما أقول أجبته.و مات فى 


المحرّم سنه ست و عشرين و سبع مائه عن ثمانين سنهءو كان فى آخر عمره انقطع فى الحلّه إلى أن مات. 


واقالانقا :ف "الحم السادس رون 5ط حدر اباداها لنظيهوشس :ين الحبدق ان البطور الجلى الافقص التفهوي كان راس 
الشيعه الاماميه فى زمانهءو له معرفه بالعلوم العقليه.شرح مختصر ابن الحاجب الموصلى شرحا جيدا بالنسبه إلى حل ألفاظه و 
توضيحهءو صئّف كتابا فى فضائل على رضى الله عنه»نقضه الشيخ تقى الدين ابن تيميه فى كتاب كبيرءو قد أشار الشيخ تقى 
الدين السبكى إلى ذلكك فى أبياته المشهوره حيث قال:و ابن المطهّر لم يظهر خلافه و لابن تيميه رد عليه أى الرّد و استيفاء 
أجخويه لكذ] قد كر يفيه الات :قفن يا عات كدان يميه م العقيدهيظالعتث اله السذ كور تويجداته كد قال السبكى فقن 
الاستيفاء»ءلكن وجدته كثير التحامل إلى الغايه فى ردّ الأحاديث التى يوردها ابن المطهر و إن كان معظم ذلكك من الموضوعات 


ص :5*0 


و الواهياتءلكنّه رد فى ردّه كثيرا من الأحاديث الجياد التى لم يستحضر حاله التصنيف مظانهاءلا-نّه كان لاتساعه فى الحفظ 
يتَكل على ما فى صدرءو الإنسان عامد للنسيانءو كم من مبالغه لتوهين كلام الرافضى أدته أحيانا إلى تنقيص على رضى اللّه عنه 
و هذه الترجمه لا يحتمل إيضاح ذلكك و إيراد أمثلته»و كان ابن المطهر مقيماءو قد بلغه تصنيف ابن تيميه.فكاتبه بأبيات يقول 
فيها. 


أقول:و قد غفل ابن حجر فى ضبط اسم المترجم هنا غفل فى الدّرر فتاره يذكره فى باب الحسين مصغرا و أخرى ذكره فى 
المسمّين بيوسف.مع أنْ يوسف اسم والد المترجمءفباللّه عليكك يها القارى الكريم»من كانت كلماته بهذه المثابه فى الاضطراب 
هل يعتمد على منقولا-ته؟كلا ثم كلاءو كون اسم المترجم(الحسن) مكبرا مما نض على ذلك نفسه فى الخلاصه كما أسلفنا و 
غيره فى غيره و وصفه القاضى البيضاوى فى مكاتباته بكل تجليل و أثنى عليه»و أذعن بشموخ مقامه و علوٌ درجته و كعبه فى 
العلوم؛و ناهيكك فى ذلكك ما ذكره فى كتابه إلى العلا-مه فى مسأله من تيمّن بالطهاره و الحدث و شكك فى المتقدم منهما و 
المتأخَر بقوله مخاطبا إياه:يا مولانا جمال الدَّين ادام الله فواضلك أنت إمام المجتهدين فى علم الأصول «إلخاو صوره الكتاب 
موجوده فى كتاب لسان الخواص للعلامه آقا رضى القزوينى و قال شيخنا القدوه الثقه الحسن بن داود الحلى فى رجاله بعد ذكر 
اسمه الشريف ما لفظه:شيخ الطائفه و علامه وقته»صاحب التحقيق و التدقيق» كثير التصانيفءانتهت رئاسه الاماميّه إليه فى المعقول 
واالشقولع ولد وسح عع تون 88لا و قال العاكمة البتفات«الرجالى المولى مح بن الأردبيلى فى جامع الرواه(ج ١‏ ص 7٠١*‏ ط 


طهران)ما لفظه:محامده اكثر من أن تحصى و أشهر من أن يخفى. 
واقك ذكره المول الجليل الرجاكق 'اللقاد الميزرا ميحد الأستر اباد فى كتان تلخيض 


5١: ص‎ 


الأقوال المشهور بالرجال الوسيط(المخطوط)و أثنى عليه بما نقلناه عن جامع الرواه و قال العلامه النقاد فى الرّجال الشِيخ أبو على 
الحائرى فى كتاب منتهى المقال (ص ٠١8‏ ط طهران) بعد ذكر اسمه الشريف ما لفظه:أقول:كان اللازم بالميرزاهره» أن يذكر فى 
مثل هذا الكتاب البسيط و الجامع المحيط أكثر من هذا المدح و الوصف لهذا البحر القمقام و الحبر العلام بل الأسد الضرغامءإلآ 
أن اللسان فى تعداد مدائحه كال قصيرءو كلّ إطناب فى ذكر فضائله حقيرءو لذا قال السيد مصطفى:يخطر ببالى أن لا أصفهءإذ لا 
يسع كتابى هذا ذكر علومه و تصانيفه و فضائله و محامدهءو أن كل ما يوصف به الناس من جميل و فضل فهو فوقه«إلخ». 


و قال فقيه الشيعه الشيخ يوسف البحرانى صاحب الحدائق فى كتاب لؤْلؤُه البحرين ما هذا لفظه:و كان هذا الشيخ وحيد عصره و 
فريد دهره الذى لم تكتحل حدقه الزّمان له بمثيل و لا نظير»كما لا يخفى على من أحاط خبرا بما بلغ إليه من عظم الشأن فى 
فل الطائقة ين لا فك مل ميق لين أن قالتوامن لطاتقه أله ناه أل البغلاة قحلن السلطاة يت دهده أثار الله 
برهانه و بعد إتمام المناظره و بيان حقيقه مذهب الاماميه الاثنى عشريه خطب الشيخ«قدهاخطبه بليغه مشتمله على حمد الله و 
الضّ لاه على رسوله و الأ-ثمه عليهم السلام»فلما استمع ذلك السيّد الموصلى الذى ا د 
00 توجيه الضّ لاه على غير الأنبياءءفقرأ الشّيخ فى جوابه بلا انقطاع الكلام: لين إذا أَخَابَهُمْ مُصِيبَهُ قانُوا إِنا للّهِ و 
إِنَا لَه [َأاجِعُونَ ارفك علبي قر قلات ون ولهة. و وغنة قال الموصاك عل طرق المكايريتها المضيفة الى أصابت إليهم حتّى 
أنهم يستوجبون بها الضّ بلاه؟فقال الشيخ«قده):من أشنع المصائب و أشدّها أن حصل من ذراريهم مثلكك الذى يرجح المنافقين 
الجهّّال المستوجبين اللعنه و النكال على آل 


ص :57 


رسول الملكك المتعال: قارف حك" الحاضرو ةا توا مع تذاهه ]به الله فى :الغالمية وقد انغ بصن الشتعراءة 
إذ العلوى تابع ناصبيا 

بمذهبه فما هو من أبيه 

وكاق الكل تخبرا هيه عنقا 

لأنّ الكلب طبع أبيه فيه 


أقول:و فى هذه المناظره المشار إليها صئّف كتاب كشف الحق و نهج الصٌدق ثم نقل كلام القاضى فى الاحقاق»ءإلى أن قال:لو 
لم يكن له(قده)الا هذه المنقبه(تشيّع السلطان و أتباعه ببركته)لفاق بها على جميع العلماء فخراءو علا بها ذكراءو مناقبه لا تعدّ و 
لا تحصىءو مآثره لا يدخلها الحصر و الاستقصاءءو بالجمله فَإنّه بحر العلوم الذى لا يوجد له ساحلءو كعبه الفضائل التى تطوى 
إليها المراحل إلى آخر ما قال. 


و قال المولى الجليل الرجالى الشيخ عبد النبيئ بن على الكاظمى(قده)فى كتاب الرّجال الذى هو تعليقه على نقد الرّجال للتفرشى 
ما لفظه:الحسن بن يوسف بن المطهرءهذا الرّجل اتّفْق علماء الإسلام على وفور علمه فى جميع الفنون و سرعه التصنيف.و بالغوا 
فيه و فى وثاقته(إلخ). 

و قال العلا-مه الشيخ عبد الُطيف بن على بن أحمد بن أبى جامع الحارثى الشاميّ العاملى فى رجاله ما هذا لفظه:أبو منصور 
القاف: العلافةالتحلى, ولد انو مكنا تخات» | كدوك أن صمو و انها شور فح أن تسق عاض ععرينا وماك داو كه 
اشتهرت فى الآفاق. 

و قال العلامه السماهيجى البحرانى فى إجازته الكبيره على ما نقله العلامه الأستاذ المامقانى فى رجاله(ج ١‏ ص "١6‏ ط نجف/ما 
لفظه: إن هذا الشيخ(ره) بلغ فى الاشتهار بين الطائفه بل العامه شهره الشمس فى رايعه النّهارءو كان فقيها 


ص ا 


متكلما حكيما منطقةا هندسيا رياضياءجامعا لجميع الفنون.متبتخرا فى كل العلوم من المعقول و المنقول.ثقه.إماما فى الفقه و 
الأصولءو قد ملأ الآفاق بتصنيفه.و عطر الأكوان بتآليفه و مصنفاته إلخ. 


إلى أن قال:و بالجمله فالرّجل لا ينكر فضله الغزير و لا يخفى حاله على الصغير و الكبير إلى آخر ما قالءو نقل الشيخ عبد النبق 
الكاظمى المتقدم ذكره هذه العباره من السّماهيجى أيضا. 


و قال مولانا العلا-مه السيّد مهدى بحر العلوم فى حقٌّ المترجم ما لفظه:علا-مه العالم و فخر نوع بنى آدمء أعظم العلماء شأنا و 
أعلا-هم برهاناءسحاب الفضل الهاطلءو بحر العلم الذى ليس له ساحلءجمع من العلوم ما تفرّق فى جميع النّاسءو أحاط من 
الفر يف جنل تحمل رك لقاب ون كد لم سيو الك سد ك١‏ فاته الما شوو وني لمانا لمق من بق طن فعا ل 1 11 

مخبط به الفناشس »مرو 1 ويه : شبن 9 فى 
كقوق اناما اللسين كل قن سنا 


و قال أيضا بعد كلام له فى جلاله المترجم و تقدّمه فى دوله السلطان المؤيد شاه خدا بنده محمّدءو كثره تآليفه و تصانيفه و 
عباداته و زياراته و رعايه حقوق إخوانه و مناظراته مع المخالفين و غيرها من الشواغل و المشاغلما لفظه:إِنّه مع ذلك كان 
شديد التورّع»كثير التواضع.خصوصا مع الذريّه الطاهره النبويه»و العصابه العلويّه»كما يظهر من المسائل المدنيه و غيرها.و قد 
سمعت من مشايخنا رضوان الله عليهم أنه كان يقضى صلاته إذا تبدّل رأيه فى بعض ما يتعلّق بها من المسائل حذرا من احتمال 
التقصير فى الاجتهادءو هذا غايه الاحتياط و منتهى الورع و السّداد و ليت شعرى كيف كان يجمع بين هذه الأشياء التى لا يتيشر 
القيام ببعضها لأقوى العلماء و العبادءو لكن ذلكك فضل الله يؤتيه من يشاءءو فى مثله يصحح قول القائل: 

لبش من الله بمشتيعن 

انتهى 


ص 6 


و قال مولانا و استأذنا الآيه الباهره فى جل العلوم»الحاج الشيخ عبد الله المامقانى النجفى«قده)و وفقنى الله تعالى لأداء يسير من 
كثير حقّه علىٌ علما و تربيه و إحسانا فى كتاب تنقيح المقال فى أحوال الرّجال(ج ١‏ ص 7١5‏ ط نجف)بعد ذكر اسمه الشريف 
ما لفظه:وضوح حاله و قصور كل ما يذكر عن أداء حقّه و بيان حقيقته» و إن كان يقضى بالسكوت عنه كما فعل الفاضل 
التفرشى حيث قال يخطر ببالى أن لا أصفهءإذ لا يسع كتابى هذا علومه و تصانيفه و فضائله و محامده«انتهى)ءلكن حيث إِنْ ما لا 
يدرك كله لا يترك كلهءو المسكك كلما كرّرته يتضوّعءلا بدّ من بيان شطر من ترجمته.فنقل كلمات بحر العلوم و السماهيجى؛و 
الخلاصه.و أمل الآمل و غيرها. 


و قال العلا-مه الفقيه الشّيخْ اسد الله التسترى الكاظمى فى كتاب المقابيس(ص 17 ط تبريز)ما لفظه:الشيخ الأجلّ الأعظم بحر 
العلوم و الفضائل و الحكمءحافظ ناموس الهدايه»كاسر ناقوس الغوايه»حامى بيضه الدّينءماحى آثار المفسدينءالذى هو بين 
علمائنا الأصفياء كالبدر بين النجوم:و على المعاندين الأشقياء أشد من عذاب الىّ.مومءو أحدّ من الصَارم المسموم؛,صاحب 
المقافات الفاغرهءو الكرامات الباهره و العبارات الزاهرهةو الت عادات الظاهره لسان الفقهاء و المتكلمين و المحدثين و 
المف رين»ترجمان الحكماء و العارفينءو السّالكين المتبحرين الناطقين»مشكاه الحق المبين»الكاشف عن أسرار الدّين المتين»1يه 
اللمه التامّه العامّهءو حبّدِه الخاصه على العامّه.علاًمه المشارق و المغارب»و شمس سماء المفاخر و المناقب و المكارم و 
الكارا نالع 


وقال المحقق الكركى فى إجازته للشيخ علىٌ الميسى ما لفظه فى حقٌّ المترجم: 
الشيخ الامام»شيخ الإسلام»مفتى الفرقءبحر العلوم»أوحد الدّهرءشيخ الشيعه بلا مدافع.إلخ, 


ص (ذارا 


و قال فى إجازته للمولى حسين الأسترآ باذى:الامام السعيد,أستاذ الكل فى الكل شيخ العلماء الراسخين»سلطان الفضلاء 
المحققين»إلخ, و قال فى إجازته للشيخ شمس الدَّين محبّد الحرّ ما لفظه:الشيخ الامامءو البحر القمقام, أستاذ الخلائق»و 


إلى غير ذلكك من كلمات الأعاظم و الفطاحل من الفقهاء و مؤْلّفى معاجم التراجم فى حقّ هذا المولى الجليل الى عقمت 
أشكال الدّهر ان تنتج مثلهءو ما نقلناه نقير من كثيرءو قطره من بحر تبار»اكتفينا بها رمزا إلى علوٌ مكانه و عظم خطره بين الفريقين 
حتّى يتبين أن الرّجل الناصب الفضل بن روزبهان كيف ظلم فى حق هذا الإمام الهمام»العلامه فى علوم الإسلامءو أساء الأدب 
بالنسبه إلى ساحه قدسهءو تفوّه بكليمات الأوباش و سفله النّاس فى مضمار المسائل العلميّه أخذه الله تعالى بحقّه يوم لا حكم 
إلا حكمهءو هل ظلم فوق هتكك المؤمن و سبابه و الوقيعه فيه و البهت عليه؟ عصمنا الله و جميع المسلمين من ذلك و طهّر 
ألسنتنا و أقلامنا من تلكك الدّناسه» و مما يؤسف عليه أن بعض المعاصرين سلكك فى أخريات عمره تلكك الطريقه الشوهاء و 
أعمل أغراضه الشخصيهءو عدم نيله بمشتهياته النفسانيه الجاهيّه و الماديّه فى آثاره القلميه و أزال الاعتماد عن منقولاته و من 
العشه أله أطرى فى العباء: و التجل و«التونيق فى دق تعض الشباق المؤترين المولفيق ومن لأ بعيد فى عذاد المقتعاية فكي 
فيما فوقهم»و من هو متهم فى عقيدته حسب ما تنقله الثتقات» و كذا أثنى و وصف بالجميل بعض الكتّاب المشهورين بفساد 
الآسراء و الأفعال و حضوره فى نوادى النّساء السافرات المتبرجات الكاسيات العاريات و ازرى فى مقادير رجال العلم و خدمه 


المذهب و من صرفوا الأعمار فى ترويج الشريعه الغرّاء. 


فبالله عليككءو هل وثوق بعد بكلمات هذا الرّجل الذى نقلنا شرذمه من صنيعه فى 


ص مع 


الإزراء بأهل الفضل و الورع و الثناء على من أومآنا إلى حاله»حاشا ثم حاشاءلا قيمه لتلفيقات من هذا حاله»إن أسعفت مأموله 
أكرمككءو إن لم تجب دعوته لمعاذير شرعيه و عرفيه شمّر الذيل فى حطكك و الوقيعه فيك و هتكك عرضكآفإذن لا عصمه 
يينكك و بينه و انقطعت الأخوّه فكل أمره إلى الله سبحانه و تعالى فإنّه نعم الحكم الفصل ان ربكك لبا لمرصاد. 


و من قتل مظلوما فقد جعلنا لوليه سلطانا فانّه جل شأنه لا يسامح بكسر كسير. 


مشايخه فى العلم و الروايه: 


١-والده‏ العلامه الشّيِخْ سديد الدين ابو يعقوب يوسف بن زين الدّين علي بن المطهر الحلّى قرء عليه فى العلوم الآلِه و الفقه و 
الأصول و الحديث.و يروى عنه بأكثر أنواع تحمل الحديث كما يظهر من إجازاته. 


؟خاله المحقق الحلى مولانا الشيخ أبو القاسم جعفر بن سعيد الهذلى المتوفى سنه 818 صاحب الكتب الشهيره كالشرائع و 
المعتبر و المعارج و المبادى و غيرها من النفائس.أخذ المترجم عنه الفقه و الأصول و روى اللي 

#"-فيلسوف الشيعه بل الإسلام»ءأستاذ العقلاء»برهان المتكلمين و الحكماءءالقدوه فى الفلسفه و الرياضيّات.و الميزان و 
الفلكبات:مولانا المحمّق الطوسى الخواجه نصير الدّين محمد الجهرودى الوشارى الأصل؛صاحب التأليف و التصانيف المنيفه 
كالتجريد و الفصول و شرح الإشارات و أوصاف الاشراف و آغاز و انجام و غيرها المكوكئ سننه الا أخذ المترجم عنه العلوم 


العقليه و الرياضيّهءو يروى الحديث أيضا. 


؟-الفيلسوف المتأله المتبخر الشيخ كمال الدين ميثم بن على بن ميثم البحرانى شارح نهج البلاغه المتوفى سنه 21/4 قرء عليه 
العقلّات و روى عنه الحديث. 


ص 6ن 


هالعلامه الفقيه الرجالىءابو الفضائل السيّد جمال الدين أحمد بن طاوس الحسنى صاحب كتابى البشرىءو الملاذ و رساله عين 


العبره فى غبن العتره أخذ عنه الفقه و روى عنه. 


ع-أخوه جمال الرّاهدينءو قدوه الناسكينء السييد رضى الذّين على بن طاوس الحسنى صاحب كتاب الإقبال و غيره المتوفى سئه 
29# يروى غنه الحديث. 


/ا-العلامه السّد أحمد العريضى الصّادقى»يروى عنه الحديث. 


#-الشيخ نجيب الدّين يحيى بن الحسن بن سعيد الحلى المتوفى سنه 4٠‏ ابن عم المحقق و مصئّف كتابى الجامع و الأشباه و 
النظائر الفقهيه»أخذ عنه الفقه و روى الحديث. 


9-الشيخ نجيب الدّين محمد بن نماء الحلى المتوفى سنه 888 روى عنه الحديث. 

١٠-الشّيخ‏ مفيد الدين»محمد بن علىٌ بن الجهم الحلى الأسدع نوزئ عنه الحد يي 

١"الشيخ‏ كمال الدّين حسن بن على بن سليمان البحرانى»روى عنه الحديث. 

١١-الشيخ‏ محمد بن محمد بن أحمد الكيشى ابن اخت العلامه الشّيرازى» أخذ و روى عنه صحاحهم. 

؟١-الشتخ‏ نجم الدّين عمر بن على الكاتبى القزوينى الشافعى صاحب كتاب الشمسيّه فى المنطق»أخذ و روى عنه صحاحهم. 
١-الشيخ‏ جمال الدّين حسين بن أبان النحوى,أخذ و روى عنه. 

١-الشيخ‏ برهان الدّين التسفىءأخذ و روى عنه صحاحهم. 

8-الشيخ عر الدّين الفاروقى الواسطى أخذ و روى عنه صحاحهم. 

١-الشيخ‏ تقى الدّين عبد الله بن جعفر بن علي الصبّاغ الحنفى الكرخى,أخذ و روى عنه صحاحهم. 


ص ع 


انيه سين التديةة غيل الله البخارى»روى عنه صحاحهم. 
9 الشيخ جمال الدّين محمّد البلخىءروى عنه صحاحهم. 


١-السيد‏ العلاامه الن ابه عبد الكريم بن طاوس الحسنى المتوفى 587 أخذ و روى عنه أحاديثنا إلى غير ذلكك من أعلام 


الفريقين. 


تقلاميذه فى الدرايه و الروايه: 
١-ولده‏ فخر الإسلام الشيخ محمّد بن الحسن الحلىءقرء على والده فى جل العلوم و روى عنه الحديث. 


"-المحقق المتبتحر الشيخ قطب الدّين الرّازى البويهى»شارح الشمسيه و المطالع قرء عليه و روى عنه بالإجازه و تاريخها سنه 
يلف 


#اسابن اخخت المترجم المحقق السيد عميد الدّين عبد المطلب الحسينى الأعرجى الحلىءقرء عليه و روى عنه. 

عناوم أخف الاخر المتقق اليفك فاه لديم عبد اتلد أغر عمية الدوه الب كرر قرو عليه وروى علب 

ه-السبد النسابه المحمّق المؤرخ الثقه.تاج الدين محمّد بن القاسم بن معتِه الحسنى الحلى أستاذ صاحب عمده الطالب و شيخه. 
ع-السئد أحمد بن إبراهيم بن محمد بن الحسن بن زهره الصادقى الحلبى, أخذ و روى عنه بالإجازه و تاريخها سنه 77/. 
/ا-الشيخ زين الدّين أبو الحسن على بن أحمد بن طراد المطاربادى,أخذ و روى عنه. 

-السيئد محمّد بن على الجرجانى»شارح المبادى فى الأصولءأخذ عنه و قرء عليه. 

9-الشيخ رضى الدين أبو الحسن علي بن أحمد المزيدى الحلىءقرء عليه و روى عنه. 


ص ارا 


٠-الشيخ‏ تقى الدّين إبراهيم بن الحسين بن على العاملى»روى عنه. 

١-السيد‏ تاج الدّين حسن السرابشنوىءقرء عليه و روى عنه. 

١-السد‏ النّسابه مهنا بن سنان الحسينى الأعرجى المدنى»روى عنه بالإجازه التى نقلها العلامه المجلسى«رهافى آخر البحار. 
١-المولى‏ زين الدين على السروى الطبرسى»رأيت إجازه له من المترجم على ظهر القواعد فى الفقه. 

١-السئّد‏ جمال الدّين الحسينى المرعشى الطبرسى الآملى»رأيت إجازه من المترجم فى حقّهءو قد قرء عليه الفقيه. 


6١-الشيخ‏ أبو الحسن محمّ_د الأسترآ باذى رأيت إجازه من المترجم بخطه على ظهر القواع د 8١-المولى‏ زين الدّين 
النيسابورىءرأيت إجازه المترجم له بخطه على ظهر جوهر التضيد فى شرح منطق التجريد. 


117 اليس فيتس :لذ معد لحلل برو علته ور عليه 


1-المولى تاج الدين محمودءابن المولى زين الدين محمّد بن عبد الواحد الرازى و صوره إجازه المترجم له مذكوره فى مجلد 
الإجازات من البحار تاريخها سنه ,١9‏ ببلده سلطانيه. إلى غير ذلكك من أعلام الفريقين الذين أخذوا عنه و استفادوا من قدسى 
أنفاسه»و رووا مرويّاته و مسموعاته و مقروّاته و كتاباته بلا واسطهءو أمّا مع الواسطه فلا تحصى عدّتهم كثرهءو مما يعجبنى ذكره 
أنْ فارس الشدياق نقل فى كتابه الجاسوس على القاموس إجازه من فخر المحققين ابن مولانا العلامه لصاحب القاموس و فيها 
إجازته لروايه مروياته عن والده صاحب الترجمه و تركنا سرد أسمائهم خوفا من إطاله الكلام و إيراث السأمه للنّاظرين الكرام. 


6٠: ص‎ 


كتبه فى الفقه: 


١-منتهى‏ المطلب فى تحقيق المذهب ذكر فيه خلاف علمائنا خاصه و مستند كل قائل مع الترجيح لما صار إليهءو قد طبع ببلده 


تبريز. 

"-تذكره الفقهاء ذكر فيه خلاف علماء الإسلام فى كل مسأله مع تأيبد قول الشيعه. خرج منه إلى النكاح أربعه عشره جزءا طبع. 
-إرشاد الأذهان إلى أحكام الايمانءطبع. 

*-تحرير الفتاوى و الأحكامءطبع. 


6١:١ ص‎ 


ه-تلخيص المرام فى معرفه الأحكام. 

#-غايه الأحكام فى تنقيح تلخيص المرام» /ا-تسليكك الأفهام فى معرفه الأحكام. 
#-تسبيل الأذهان إلى معرفه أحكام الايمان. 

9-قواعد الأحكام فى معرفه الحلال و الحرام طبع مرتين. 

٠-تهذيب‏ النّفس فى معرفه المذاهب الخمس. 

١-تنقيح‏ قواعد الدّين المأخوده عن آل يس. 

1 -المعتمد فى فقه الشريعه. 

١-مختلف‏ الشيعه فى أحكام الشريعه»طبع. 

١-تبصره‏ المتعلمين فى أحكام الدّينءطبع مرّات بايران و غيرها و عليها شروح و تعاليق. 
١-مدارك‏ الأفهام,خرج منه الطهاره و الصلاه. 

١-المنهاج‏ فى مناسكك الحاج. 

١-رساله‏ فى واجبات الوضوء و الصّلاه ألفها باسم الوزير(ترمتاش أو طرمتاش) ١-رساله‏ فى نيه الصّلاه. 
9 تعليقه على خلاف الشيخ. 


١"-تعليقه‏ على المعتبر للمحمّق رأيتها بخط بعض تلاميذه. 


كتبه فى اصول الفقه: 

١-غايه‏ الوصول فى شرح مختصر الأصول. 

١-مبادى‏ الوصول إلى علم الأصول. 

“"-النكت البديعه فى تحرير الذريعه»أى ذريعه سيّدنا المرتضى علم الهدى. 


6١: ص‎ 


-نهج الوصول إلى علم الأصول. 

ه-نهايه الوصول إلى علم الأصول. 

#-منتهى الوصول إلى علمى الكلام و الأصول. 
-تهذيب طريق الوصول إلى علم الأصول. 
8-تعليقه على عدّه الشيخ فى الأصول. 


9-تعليقه على المعارج لشيخه المحقّق رأيتها بخطه. 


كتبه فى الكلام و اصول الدين و الاحتجاج و الجدل و المناظره 
١-معارج‏ الفهم فى شرح النظم أى نظم البراهينو النسخه عندنا بخط بعض الأعلام من القدماء. 
"-نظم البراهين فى أصول الدين متن المعارج المذكور. 


*-الأبحاث المفيده فى تحصيل العقيده.قال سيدنا الأسمين«قدهافى كتاب أعيان الشيعه:إن عليه شروحا منها شرح المتأله 
السبزوارى. 


ع-نهايه المرام فى علم الكلام. 

ه-كشف الفوائد فى شرح قواعد العقائد.طبع. 

#-تسليكك النفس إلى حظيره القدسءو يقال:إنه تحت الطبع. 
/ا-مناهج اليقين أو منهاج اليقين. 


-أنوار الملكوت فى شرح الياقوت لإبراهيم النوبختى فى الكلا.م و حدثنى بعض الأفاضل أنه تحت الطبع على نفقه الكلته 
بطهران. 


9-كشف المراد فى شرح تجريد الإعتقاد طبع مرات بالهند و ايران. 
٠-نهج‏ المسترشدين فى أصول الدَّين طبع مرّات. 


ص زرده 


١-مقصد‏ الواصلين فى معرفه اصول الدّين. 


١-كشف‏ الحق و نهج الصدق الذى صنّفه باستدعاء السلطان المؤيد ألجايتو محمّد شاه خدا بنده المغولى»كما صرّح به فى 
خطبته»و هو الذى ردٌ عليه الفضل بن روزبهان و ردٌ على الفضل مولانا السيّد الس عيد القاضى الشهيد فى كتابه إحقاق الحق و ها 


هو بين يديكك. 

؟١-الهادى‏ فى العقائد. 

©١-واجب‏ الاعتقاد فى الأصول و الفروع. 
-تحصيل السّداد فى شرح واجب الاعتقاد. 


١١١-منهاج‏ الكرامه الذى صسّفه باسم السلطان المؤيد ألجايتو محمّدءو هو الذى ردّ عليه ابن تيميّه بكتاب سمّاه منهاج السنّه و 
حرىٌ بان يسمّى بمنهاج النوم و السّنه و ردٌ عليه مولانا مروّج الشرع الشريف المجاهد الغازى ببنانه و بيانه آيه الله الستيد محمّد 
مهدى القزوينى نزيل بلده(كويت)و من مشايخنا فى الرّوايه و سمّى كتابه منهج الشريعه جزاه الله عن الإسلام خيراءو حشره مع 
أجداده الطاهرين و قد طبعت هذه الكتب الثلاثه. 


-كتاب الألفين الفارق بين الصّدق و المين تصدى فيه لذكر ألف دليل على امامه أمير المؤمنين عليه السّلام»و ألف دليل على 
إبطال شبه المخالفينءو لكنّ الأسف أن عمره لم يف بذكر تمام الألفين»بل ذكر الألف الأوّل تماما و لم يذكر من الألف الثانى 
إلا اليسيرءو طبع مرّات. 


بطهران. 


١٠'-منهاج‏ السلامه إلى معراج الكرامه. 
١"-رساله‏ فى تحقيق معنى الايمان. 


ص ؤرده 


١1-كتاب‏ إيضاح مخالفه أهل السنّه للكتاب و السنّه. 

#ادرساله'فى غتاق الأعمال. 

*؟-كتاب فى التناسب بين الأشعريه و الفرق السوفسطائيه. 

ذ"-الباب الحادى عشر فى اصول الدَّينء ألحقه بمختصر مصباح المتهجد لشيخ الطائفه طبع مرّاتءو عليها شروح بألسنه مختلفه. 
2-أربعون مسأله فى أصول الدّين. 

١"'-تعليقه‏ على شرحه على التجريد. 


-استقصاء النظر فى القضاء و القدر صنّفه بالتماس السلطان الجايتو محمّد و طبع بالتجق: الأشر إلى غير ذلكة من الآفاق 
الخالدة: 


كتبه فى الفلسفه و المنطق: 

١-القواعد‏ و المقاصد فى المنطق و الطبيعى و الالهى. 

؟-الأسرار الخفيّه فى العلوم العقلته. 

“-المقاوماتءقال فى الخلاصه:باحثنا فيه الحكماء السابقين و هو يتم مع تمام عمرنا. 
سحل المشكلات من كتاب التلويحاث. 

ذ-إيضاح التلبيس من كلام الشيخ الرّئيس باحث فيه الرئيس ابن سينا. 
#-إيضاح المقاصد من حكمه عين القواعد. 

/ا-لبٌ الحكمه. 

8-إيضاح المعضلات من شرح الإشارات. 

9-شرح حكمه الاشراق. 

٠-نهج‏ العرفان فى علم الميزان فى المنطق. 

١-تحرير‏ الأبحاث فى معرفه العلوم الثلاث(المنطق-الطبيعى-الإلهى). 


ص :غ06 


7-كاشف الأستار فى شرح كشف الأسرار. 


١-الدّر‏ المكنون فى علم القانون(اى المنطق) *١-مراصد‏ التدقيق و مقاصد التحقيق و رأينا منه نسخه على ظهرها إجازه من 
المصّف فى حق الشيخ شمس الدَّين الآوى بخطه و قد أثبتنا صورته الفوتوغرافيه» لتكون نموذجا من خطه الشّريف فليراجع. 


١-كشف‏ الخفاء من كتاب الشفاء فى الحكمه لابن سينا. 

١-القواعد‏ الجليِه فى شرح رساله الشمسيه فى المنطق. 

7١١-الجوهر‏ النضيد فى شرح منطق التجريدءو قد طبع. 

1-بسط الإشارات فى شرح إشارات ابن سينا. 

4-محصل الملخص. 

٠"الإشارات‏ إلى معانى الإشارات. 

١-النور‏ المشرق فى علم المنطق. 

7"-التعليم الثانى العام. 

7"-كشف المشكلات فى كتاب التلويحاتءو يظن أنه بعينه حل المشكلات الذى مر ذكره. 


؟-التعليقه على كتاب أوائل المقالات لمولانا الشيخ المفيد.إلى غير ذلك. 


كتبه فى الحديث: 
ا-استقضاء الاعنبان فى تترير معاتى الأخبار كمافى الخلاصة أورد فيه كل حديث 


ص :0 


وضناء إلنه و دقفن كل والحنا صن مرحة المند أو صدفياءن عونم محكيا أو متكا ريادوما امق اله عتيااشى السباحة 
الا-صوليه و الأ-دبيه»و ما يستنبط من المتن من الأحكام الشرعيه و غيرهاءو هو كتاب لم يعمل مثلهءقال مولانا الآيه الباهره السيد 
الأمين فى الأعيان:إنه أشار نفسه فى كتاب المختلق فى مسأله سؤر ما يؤكل لحمه إلى أنه فى غايه البسط. 


؟-النهج الوضًاح فى الأحاديث الصحاح. 
“-الدّر و المرجان فى الأحاديث الصحاح و الحسان. 
؟سجامع الأخبار أو مجامع الأخبار. 


د-مصابيح الأمنوار»ذكر فيه كل أحاديث علمائنا و جعل كل حديث يتعلق بفنّ فى بابه و رتب كل فن على أبوابءابتدأ فيه بما 
روى عن النبى صلى الله عليه و الهءثم من بعد بما روى عن على عليه السّلام»و هكذا. 

عغلاصة الأخبار وهو كتاب صغير وعندنا نسخة»كتب بعض العلماء على ظهرها أنه بعينه خلاصه الأخبار من تأليق مولانا 
العلامه. 


كتبه فى الرجال: 


١-كشف‏ المقال فى معرفه الرجالءو هو الكتاب الكبير الذى يحيل إليه فى الخلاصه كثيراءو من الأسف أنّه لا أثر لهذا الكتاب 
فى هذا العصر بل و قبله. 


١-خلا-صه‏ الأقوال فى معرفه الرّجال طبع مرّاتءو عليه شروح و تعاليق بعضها عندنا.و قد ترجمه المولى محمّد باقر بن محمّد 
نحسيق الفبريزض بالفاوسنيهى أمه فى ست 11179 وعتدثاامته شسكهو لشيكنا العلائمه السعيد الشهيد الثاني تعليقه ثقيسه عليه 
استكتبناها من نسخه قديمه زمن إقامتنا فى الغرىٌ الشريف و التجائنا بتلكك العتبه الساميه “'-تلخيص فهرست الشيخ. 


؟-إيضاح الاشتباه فى أسماء الرواهءو قد رتّبها و هذَّبها العلامه المولى محمد علم الهدى 


ص :ام 


نجل العلا-مه المحدّث الفيض الكاشانى صاحب الوافىء»و سماه نضد الإيضاحءو عندنا نسخه نفيسه منه يظن كونها بخط 
المؤلف.منّ على بها الأستاذ الفيلسوف المتأله الميرزا على أكبر اليزدى المشتهر بالحكيم نزيل بلده قم و مدرّس الفلسفه بهاءثم 
الإيضاح للعلامه قد طبع و كذا النضد طبع بالهند منضما. 


كتبه فى الفنون المتنوعه: 
١-تلخيص‏ شرح نهج البلاغه لشيخه ميتم البحرانى. 


١-رساله‏ فى شرح الكلمات الخمس لأمير المؤمنين عليه السّ.لام فى جواب صاحبه كميل ابن زياد النخعى و قد طبعت فى ضمن 


ص :0/1 


*-كتاب فى الإجازات. 


و غيرها من الآثار. 


كيفيه استبصار او لجايتو بسببه 
نقل سيّدنا العلامه الأمين فى الأعيان(ج ؟ ص ١14)عن‏ المولى العلامه 


ص :694 


التقى المجلسى فى شرح الفقيه بما هذا لفظه:أنَ السلطان اولجايتو محّدد المغولى الملقب(بشاه خدا بنده)غضب على إحدى 
زوجاته»فقال لها أنت طالق ثلاثاءثم ندم فسأل العلماء.فقالوا:لا بد من المحلّلءفقال:لكم فى كل مسأله أقوال فهل يوجد هنا 
اختلاءف فقالوائلاءفقال أحد وزرائه:فى الحله عالم يفتى ببطلان هذا الطلاقءفقال العلماء:إنَ مذهبه باطلءو لا عقل له و لا و لا 
لأصحابهءو لا يليق بالملكك أن يبعث إلى مثله.فقال الملكك:أمهلوا حتّى يحضر و نرى كلامه.فبعث فاحضر العلامه الحلّىءفلما 
حضر جمع له الملكك جميع علماء المذاهب فلا دخل على الملكك أخذ نعله بيده و دخل و سلم و جلس إلى جانب 
ل ال 0 
كر راك رسول الله صلى الله عليه و اله لم يكن يركع له أحدءو كان يسلّم عليه»و قال الله تعالى فَإِذا 2-00 
عللا الفمكة تكة مق عند الله :شارك و لا شعوز الرّكوع و السجود لغير اللّه قالوا:فلم جلست بجنب الملككءقال 


لأنه لم يكن مكان خال غيرهءقالوا:فلم أخذت نعليكك بيدك و هو مناف للأدبء قال:خفت أن يسرقه بعض أهل المذاهب كما 
سرقوا نعل رسول الله صلى الله عليه و الهءفقالوا إن أهل المذاهب لم يكونوا فى عهد رسول اللّه صلى الله عليه و الهءبل ولدوا 
بعد المائه فما فوق من وفاته صلى الله عليه و اله كل هذاءو الترجمان يترجم للملكك كما يقوله العلامه.فقال للملك قد سمعت 
اعترافهم هذاءفمن أين حصروا الاجتهاد فيهم و لم يجوّزوا الأخذ من غيرهم و لو فرض أنه أعلمءفقال الملكك:أ لم يكن أحد من 
أصنحات المذاهي قن وعم لبه جيل الله تغلية و لد الآ لفتحا بدوقالر ا الأءقال العلامدز نع أخن.مدهنا عي علي ادن أن 
طالب نفس رسول الله صلى الله عليه و اله و أخيه و ابن عمّه و وصيّه وعن أولاده من بعده فسأله عن الطلاق؛فقال:باطل»لعدم 
الشهود العدول و جرى البحث بينه و بين العلماء حتّى 


8١: ص‎ 


ألزمهم جميعاءفتشيع الملكك و خطب بأسماء الأئمه الاثنى عشر فى جميع بلاده و أمر فضربت السكه بأسمائهم و أمر بكتابتها على 
المساجد و المشاهدءقال المجلسى: 


والموجود بأصبهان فى الجامع القديم فى ثلاثه مواضع بتاريخ ذلك الزّمان و فى معبد(بيرمكران لنجان)و معبد(الشيخ نور الدّين 
النطنزى)من العرفاء و على مناره دار السياده التى أتمها السلطان المذكور بعد ما ابتدأ بها أخوه غازان كله من هذا القبيل»(و 
كان)من جمله القائمين بمناظرته الشيخ نظام الدّين عبد الملكك المراغى أفضل علماء الشّافعيه فغلبه العلامه.و اعترف المراغى 
بفضله كما عن تاريخ الحافظ(1برو)من علماء السنّه و غيره إلخ.و لأجل هذا السلطان صنّف العلامه كتابى كشف اليقين و منهاج 
الكرامهءو حكى هذه القضّه صاحب مجالس المؤمنين عن تاريخ الحافظ( برو)و غيرهءو آبرو لفظ فارسى ترجمته بالعربيه(ماء 
الوجه) قال:حيث وقع فى نفس اولجايتو محمّد خدا بندذه اتباع مذهب الاماميه أمر بإحضار علمائهمءفلمًا حضر العلامه و غيره من 
علماء هذه الطائفه تقرر أن يحضر من قبل علماء السنّه الخواجه نظام الدّين عبد الملكك المراغى الذى هو أفضل علماء الشافعه 
بل أفضل علماء السنّه مطلقا فحضر و تناظر مع العلامه فى الامامهءفأئبت العلامه مدّعاه بالبراهين و الأدله القاطعه»و ظهر ذلكك 
للحاضرين بحيث لم يبق موضع للشّك.فقال الخواجه نظام الدين عبد الملكك قوّه هذه الأدله فى غايه الظهور أمّا ان السلف حيث 
الستر اهءقال صاحب المجالس :إن الحافظ آبرو نظرا لتعضبه لم يشأ أن يصرّح بعجز الخواجه عبد الملكك عن الجواب بل قال: 


وقعت مناظرات كثيره بين الشيخ جمال الدّين و مولانا نظام الدّين عبد الملكك فاحترمه مولانا عبد الملكك احتراما عظيما و بالغ 
فى تعظيمه(انتهى كلامه) 


ص ١١م‏ 


ثم إن الملك الفاضل المؤيّد اولجايتو محمّد استدعى من حضرته تصنيف كتب فى اصول الشيعه و فروعهاءفصنف باستدعائه 
نهج الحق و كشف الصّدق و منهاج الكرامه و غيرهما. 


تبحره فى بابى القضاء و الفرائض: 


رأيت بخط بعض العلماء الشّوافع فى مجموعه:و قد أطرى فى الثناء على المترجم و أنه فاق علماء الإسلام فى عصره فى بابى 
القضاء و الفرائضءلم ير له مثيل»و نقل 


ص :"م 


عنه مسائل عويصه و معاضل مشكله فى هذين البابين. 
و مليحه شهدت لها ضرّاتها 


و الفضل ما شهدت به الأعداء 


نموذج من خطه الشريف. 


قد أخذناها من مكتبه العلامه المرحوم صدر الأفاضل النصيرى حشره الله مع مواليه و نشكر نجله الفاضل نصير الدّين النصيرى 
على إرساله تلكك الصّورهءو كان خط المترجم على ظهر كتاب مراصد التدقيق و مقاصد التحقيق من تآليفه و قد قرأه عليه الشيخ 
شمس الدّين محمّد بن أبى طالب الآوى من تلاميذه و الصَُوره هذه: 


ص ا 


نموذج من شعره و نظمه 


الّد عليه كتب أبياتا أوّلها: 


لو كنت تعلم كلّ ما علم الورى 

طرا لصرت صديق كل العالم 

«انتهى ما فى الدرر» أقول:كتاب ابن تيميه هو منهاج السنّه. 

وفى الروضات(ص ١77‏ فى باب الحاء)نقل بيتا بعد ذلكك البيت و هو هذا: 
لكن جهلت فقلت إِنْ جميع من 

يهوى خلاف هو يكك ليس بعالم 


«انتهى» و نقل فى الرياض هذين البيتين عنه أيضا:و قد رآهما فى مجموعه ببلده أردبيل لي س(لست ظ)فى كل ساعه أنا محتا ج 
ولا أنت قادر أن تنيلا فاغتنم حاجتى(خ ل عسرتى)و يسرك فاحرز فرصه تسترق فيها الخليلا أقول:قوله:فرصه تسترقٌ إلخ إشاره 
إلى كلمات مولانا أمير المؤمنين على عليه السّلام 


ص 2 


امعفكل عق فضا تكن أسيره اشعفه عت لنت تكق عليه سيق إلى امن لنت تكن أفيرة: 
وفى الرّوضات فى تلك الصفحه أيضا ما لفظه: 


وله أيضا على ما فى الرّياض ما كتبه إلى العلامه الطوسى فى صدر كتابه و أرسله إلى عسكر سلطان خدا بنده مسترخصا للسفر 
إلى العراق من السلطائيه: 


محبّتى تقتضى مقامى 

و حالتى تقتضى الرحيلا 
هذان خصمان لست أقضى 
بينهما خوف أن أميلا 
ولا يزالان فى اختصام 


حتّى نرى رأيك الجميلا 


وصاياه التى حوت صنوف المكارم و الفضائل: 
منها ما أوصى به ولده فخر المحقّقين فى آخر كتاب قواعد الأحكام(ص 68” ط طهران)ءو هذه صورتها: 


اعلم يا بن أعانكك اللّه على طاعتهءو وفقكك لفعل الخير و ملازمته»و أرشدكك إلى ما يحبه و يرضاهءو بلّغكك من الخير ما تأمله و 
تتمنّاهءو أسعدك فى الدّارين»و حباك بكل ما تقر به العين»و مدّ لكك فى العمر السعيد و العيش الرعيد.و ختم أعمالكك 
بالضَالحات.و رزقكك أسباب السشعاداتءو أفاض عليكك من عظائم البركاتءو وقاك الله كلّ محذورءو دفع عنكك الشرور.إنيّ قد 
لخصت للك فى هذا الكتاب لب فتاوى الأحكامءو ببنت لكك فيه قواعد شرايع الإسلام بألفاظ مختصره و عباره محرّره»و 
أوضحت لكك فيه نهج الرّشاد و طريق السداد»ءو ذلكك بعد أن بلغت من العمر الخمسين و دخلت فى عشر الستين»و قد حكم سيد 
البرايا بأنّها مبدأ اعتراكك المنايا فان حكم اللّه تعالى على فيها بأمره»و قضى فيها بقدرهءو أنفذ ما حكم به على العباد» الحاضر 


منهم و الباد» 


ص ذ4 


فانى أوصيكك كما افترض الله تعالى علي من الوصيهءو أمرنى به حين إدراكك المتنِه بملا-زمه تقوى الله تعالىءفانهاءالسئّه 
القائمه.و الفريضه اللا-زمه.و الجنّه الواقيه و العدّه الباقيهءو أنفع ما أعدّه الإنسان ليوم تشخص فيه الأبصارءو يعدم عنه الأنصار 
عليكك باتّباع أوامر اللّه تعالىءو فعل ما يرضيهءو اجتناب ما يكرههءو الانزجار عن نواهيه.و قطع زمانكك فى تحصيل الكمالات 
النفسائيه»و صرف أوقاتك فى اقتناء الفضائل العلميّهءو الارتقاء عن حضيض النقصان إلى ذروه الكمالءو الارتفاع إلى أوج 
العرفان عن مهبط الجهّالءو بذل المعروف.و مساعده الاخوانءو مقابله المسىء بالإحسانءو المحسن بالامتنان»و إِيْاك و مصاحبه 
الأرذال»و معاشره الجهّالء فانّها تفيد خلقا ذميماءو ملكه رديّهءبل عليكك بملازمه العلماء»و مجالسه الفضلاء فانّها تفيد استعدادا 
تاما لتحصيل الكمالاءتءو تثمر لك ملكه راسخه لاستنباط المجهولاءت و ليكن يومكك خيرا من أمسككءو عليكك بالتوكل و 
الصبر و الرضاءءو حاسب نفسكك فى كل يوم و ليله»و أكثر من الاستغفار لربرّككءو اتق دعاء المظلوم.خصوصا اليتامى و 
العجائزءفانٌ الله تعالى لا يسامح بكسر كسيرءو عليكك بصلاه الليل فانّ رسول الله صلى اللّه عليه و اله حت عليها و ندب إليها و 


قال: من ختم له بقيام الليل ثم مات فله الجنْه؛ و عليكك بصله الرّحم فانّها تزيد فى العمرءو عليكك بحسن الخلق» 


فانٌ رسول اللّه صلى الله عليه و اله قال: إِنّكم لن تسعوا النّاس بأموالكم فسعوهم بأخلاقكم .و عليكك بصله الذريه العلويهءفان الله 
020 5 وه لاء رمه 2 كاه .0 وو 
تعالى قد أكد الوصيه فيهمءو جعل مودّتهم أجر الرّساله و الإرشاد فقال تعالى: قل لا أستّلكم عَليِهِ أخرأ إلا المَوَدَّهَ فى المَريلا , 


بذل ماله لذريّتى عند المضيقءو رجل أحبّ ذريّتى بالأسان و القلب»و رجل سعى فى حوائج ذريّتى إذا طردوا و شردوا. 


و قال الصادق عليه السّلام: إذا كان يوم القيمه نادى مناد:أيّها الخلائق أنصتوا فان محمّدا 


ص 426 


يكلمكم فينصت الخلائقءفيقوم النبى صلى الله عليه و اله.فيقول:يا معشر الخلائق من كانت له عندى يد أو منّه أو معروف فليقم 
حتّى أكافيه»فيقولون:يآ بائنا و امّهاتنا و أىّ يد و أ منّه و أىّ معروف لناءبل اليد و المنّه و المعروف لله و لرسوله على جميع 
الخلائق»فيقول:بلى من آوى أحدا من أهل بيتى أو برهم أو كساهم من عرىٌ أو أشبع جائعهم فلتقم حتّى أكافيه.فيقوم أناس قد 
فعلوا ذلككءفيأتى النداء من عند الله يا محمد يا حبيبى قد جعلت مكافاتهم إليكك فأسكنهم من الجن حيث شئتءفيسكنهم فى 
الوسيله حيث لا يحجبون عن محمّد و أهل بيته صلوات اللّه عليهم؛ و عليك بتعظيم الفقهاء و تكريم العلماءء 


فانٌ رسول الله صلى الله عليه و اله قال: من أكرم فقيها مسلما لقى اللّه تعالى يوم القيامه و هو عنه راضءو من أهان فقيها مسلما 
لقى اللّه تعالى يوم القيامه و هو عليه غضبانءو جعل النظر إلى وجه العلماء عباده.و النَظر إلى باب العالم عبادهءو مجالسه العلماء 
عباده » و عليكك بكثره الاجتهاد فى ازدياد العلم و الفقه فى الدّين؛ 


فان امير المؤمنين عليه الّد.لام قال لولده: تفقّه فى الدّين فانٌ الفقهاء ورثه الأنبياء»و أن طالب العلم يستغفر له من فى السماوات و 
مواق الأمرض حتى الطين فى تور السكماء او الخوت فى البخرءاو أن البلايكه لضع تهنا لطاب العلم برق يعار إباكت و 
ل ل تعالق اقول إن الَِينَ يَعتموَ ل ترا من الات و الهدكا من بد ل ين 


ناس فى الجلاب أليك يهم ال َيه ايوق 
و قال رسول الله صلى الله عليه و اله: إذا ظهرت البدع فى امّتى فليظهر العالم علمه»فمن لم يفعل فعليه لعنه الله » 


وقال صلى الله عليه و اله لا تؤتوا الحكمه غير أهلها فتظلموهاءو لا تمنعوها أهلها فتظلموهم؛ و عليكك بتلاوه الكتاب(القرآن خ 
ل)العزيز و التفكر فى معانيه وامتثال أوامره و نواهيه»و تتع الأخار اديه والآثار المحمديه؛ءو البحث عن معانيها و استقصاء 


ص 8 


النظر فيهاءو قد وضعت لكك كتبا متعدده طلذلكك كلّمه هذا ما يرجع إليكك و أما ما يرجع إلى و يعود نفعه عليّءفان تتعهدنى 
بالترحم فى بعض الأوقاتءو أن تهدى على ثواب بعض الطاعاتءو لا تقلل من ذكرىء فينسبكك أهل الوفاء إلى الغدرءو لا تكثر 
من ذكرى فينسبكك أهل العزم إلى العجزءبل اذكرنى فى خلواتكك و عقيب صلواتككءو اقض ما على من الدّيون الواجبه»و 
التعهدات اللا-زمهءوزر قبرى بقدر الإمكانءو اقرأ عليه شيئا من القرآنءو كل كتاب صنّفته و حكم الله تعالى بامره قبل إتمامه 
فأكمله و أصلح ما تجده من الخلل و النقصان و الخطأ و النسيان»هذه وصيتى إليككءو الله خليفتى عليككءو السّلام عليكك و 


وم اللشبو ار كاقدر 


هذا مضافا إلى ما نشاهد من وصاياه النافعه و كلماته الجامعه فى ذيل الإجازات الشريفه لتلاميذه و معاصريهءو من رام الوقوف 
عليها و الاستفاده منها فعليه بالمراجعه إلى تلكك المظانءو بالجمله إنه«قده) حسنه من حسنات الزّمان علما و عملاءزهدا و 


عباده نظما و نثرا جمع اللداقيه فوروت الفضائل و حلاه بصنوف الفواضلءفجدير لنا معاشر الشيعه أن نفتخر به إلى يوم القيامه. 


و داده للذريه العلويه و خلوصه فى مودتهم: 

كان معروفا بالتفانى ف حث الشاده العلويه»و الذريه الفاطميه»و له كلمات فى هذا الباب أوردها فى إجازاته الكثيره الشهيره. 
مها قولةافى أول الاجازه الى كنبها للبيف الأعل ان السية غلك ره هر السلى بواغيره :قان: العف الفقين إل الله بالك مسق 
بن يوسف بن على بن المطهّر غفر الله تعالى له و لوالديه و أصاح أمر داريه يقول:إنٌ العقل و النقل متطابقان على أن كمال 


الإنسان هو بامتثال الأوامر الإلهيتّه و الانقياد إلى التكاليف الشرعيّه»و قد حت 


ص :2/1 


الله تعالى فى كتابه العزيز الحميد الذى لا يأتيه الباطل من بين يديه و لا من خلفه؛ تنزيل من حكيم حميدءعلى مودّه ذوى القربى 
و تعظيمهم و الإحسان إليهمءو جعل مودّتهم أجرا لرساله سد البشر إلخ. 


منها قوله فى إجازته للسيّد شمس الدّين السابق ذكره:و ممما من الله علينا أن جعل بيننا الذرّيه العلويّه تبتهج قلوبنا بالنظر إليهمءو 


تقر أعيننا برؤيتهم» حشرنا الله على ودادهم و محتتهمءو جعلنا من الذين أدٌوا حق جدّهم الأمين فى ذريّتهإلخ). 


و منها ما ذكره فى إجازته لبعض تلاميذه و لم يصرّح باسم المستجيزءوجدتها بخطه الشَّرِيف على ظهر كتاب الفقيه لشيخنا 
الصدوق«قده)بقوله:و أوصيكك بالوداد فى حقٌّ ذريه البتولعفانّهم شفعائنا يوم لا ينفع مال و لا بنونءو اؤكد عليكك بالتواضع فى 
حقهمءو الإحسان و البرّ إليهم:سيّما فى حقٌّ الشيوخ و الصَغار منهمءو عليكك بالتجتّب عمّا جعل الله لهم من الأموال و خضّهم بها 
كرامه لجدهم رسول الله صلى اللّه عليه و اله. 


إلى غير ذلك من الكلمات الحاكيه عن صفاء سريرته و حسن طويّته فى حق العتره الطاهره»و كفى بها شرفا و فخرا له مضافا 
إلى ما اجتمعت فى وجوده الشريف من الخصال الحميدهءو الضّ فات الملكوتيه أكرم به من رجل حاز المكارم و العلىءو فاز 
بالقدح المعلى»و سبق على الأعاظم فى مضامير الفضائل و ميادين الكمالات»حشره الله مع ساداته الميامين الأئمه البرره الكرام 


لك 


هذا ما وسعه المجال و اقتضته الحال من ذكر ترجمته الشّريفه»و هل هى إلا قطره من يم ذتارءو قاموس تغرق فيه السفنءو لو 
ساعدتنا السواعد الالهته و العنايات الربائئه نؤلف كتابا حافلا و سفرا كافلا فى ترجمته و سيرته و فضائله»خدمه للدّين فان الرجل 
كل الرّجل كم له من خدمات للمذهب و إحياء معالم الشيعه و تجديد 


ص :ع 


دوارسهاحشره الله فى زمره المقربين و رزقنا شفاعته يوم الدّين و وفقنا لآداء يسير من حقوقه آمين آمين. 


حياه السلطان المؤيد الجايتو محمد الشهير بشاه خدا بنده 


هو السلطان المؤيد الموفق المسدد غياث الدين الجايتو محمد المشتهر بخدابنده ابن ارغون شاه بن أباقا خان بن هولاكو(هلاكو 
اخ ل)خان بن تولوى (تولى خ ل)خان بن جنكيز خان؛الملكك المغولى الشهيرءكان الجايتو من أعدل الملوكك و أرأفهم و أبرّهم 
للرعته»ذا شوكه و نجده و علوٌ همه و حلم و وقار و سكينه و سلامه نفس و سخاء و كرم و سوددءوققه الله للاستبصارءو انتقل 
إلى مذهب التشيع باختياره بعد ملاحظه أدله الطرفين و كان استبصاره ببركه آيه الله مولانا العلامه الحلى. 


قال المورخ الجليل معين الدين النطنزى فى كتابه منتخب التواريخ الذى شرع فى تأليفه سنه 8١8‏ و أتمّه سنه 17١مو‏ طبع بطهران 
ع1 ما ملخصه :إن السلطان محمّد خدا بنده الجايتو كان ذا صفات جليله و خصال حميدهءلم يقترف طيله عمره فجورا و فسقاءو 
كان أكثر معاشرته و مؤانسته مع الفقهاء و الزهّاد و السّاده و الأشراف.مصٌّر بلده سلطانيه و بنى فيها تربه لنفسه ذات قنه ساميه 
عجيبه.و عينها مدفنا لهءوققه الله لتأسيس صدقات جاريه.منها:أنّه بنى ألف دار من بقاع الخير و المستشفيات و دور الحديث و 
دور الضيافه و دور السياده و المدارس و المساجد و الخانقاهات بحيث أراح الحاضر و المسافرءو كان زمانه من خير الأزمنه 
لأهل الفضل و التقى»ملك الممالكك.و حكم عليها سته عشره سنهءو كان من بلاد العجم إلى إسكندريه مصرءو إلى ما وراء النهر 
تحت سلطته» توفى سنه 7١1/‏ أو 7١94‏ و دفن بمقبرته التى أعدّها قبل موته فى بلده سلطانيه إلى آخره. 


و قال مولانا العلامه السعيد القاضى الشهيد فى المجالس ما محصّله:إنّ لفظه 


٠/١١ ص‎ 


(الجايتو) كلمه مغوليه معناها بالفارسيه(فرخنده)ءو أن من آثار هذا السلطان بناء دار السّدرياده فى أصفهان و كاشان و سيواس من 
بلاد الروم و فى مشهد امير المؤمنين و بالشام و ديار بكر و غيرهاءو عين لهذه الأبنيه عدّه أوقاف.إلى أن قال:و راج حال أهل 
العلم و الفضل فى دوله هذا السلطان العادل بحيث رتّب لهم مدرسه سياره و كان ينتقل معه أين ما انتقل جماعه من العلماء و 
المدرّسين و المشتغلين»كمولانا العلامه الحلى و المولى بدر الدين التسترى و المولى نظام الدين عبد الملكك المراغى و المولى 
برهان الدين و الخواجه رشيد الدين و السيد ركن الدين الموصلى و الكاتبى القزوينى والكيشى و قطب الدّين الفارسى و 
غيرهم»توفى ليله عيد الفطر سنه 1/١8‏ 


الكرمانشاهى نقلا عن حمد اللّه المستوفى أَنّه أنشد فى تاريخ وفاته: 


از هفتصد و شانزده جو ماه كذشت 
از تاج و كلاه خسروى شاه ككذدشت 
كفتف و حياة مج وقاارا بكذامت 
كا حال عون 415 كشت 


واستقر بعده ابنه السلطان أبو سعيد بن شاه خدا بنده»قال:و كان الجايتو من أفاضل الملوككءسريع الانتقال حاضر الجواب»و 
تحكى عنه فى سرعه الذهن و حضوره غرائب و عجائب إلخ. 

كفى فى جلالته و فضله ما ذكره مولانا العلامه فى حمّه فى ديباجه كتاب استقصاء النظر(ص ه ط نجض )من قوله:و قد منحه الله 
بالقوّه القدستّهءو خضّه بالكمالات النفسائته و القريحه الوقاده و الفكره الصحيحه النقادّه»وفاق فى ذلكك على جميع الأممءو زاد 
علما و فضلا على فضلاء من تأخر و تقدّمءو ألهمه الله العدل فى رعيته و الإحسان إلى العلماء من أهل مملكتهءو إفاضه الخير و 
الانعام على جميع الأنام؛ 


ص :الا 


إلى أن قال:لمَا أمرنى بسطر الأدله الدّاله على أنْ للعبد اختيارا فى أفعاله و أنّه غير مجبر عليهاءإلخ. 


وقال بعض أرباب التراجم ما لفظه:إِنْ هذا الملكك الجليل كان ذا فضل و أدب و شعرءو هو الذى اختار لنفسه مذهب الاماميّه 
بعد التأمّل و التعمّل فى دلائل فرق الإسلام و حجج المذاهبءو كان على هذه العقيده الحقّه إلى أن توفى. 


أقول:و الشاهد على ذلكك كلمات الموتّقين من المورّخين و الدّراهم التى ضربت باسمه قبيل وفاته بأَيَامِ قلائل. 


ثم اعلم أنْ لهذا الملكك الجليل عدّه بنين و بنات أشهر هم ابنه السلطان أبو سعيدء و له و لإ.خوته عقب متسلسل و ذرّيه 
مباركه.فيهم الفقهاء و الأ-مراء و الشعراء و أرباب الفضل و الحجى و الورع و التقىءو قد ذكرت أسماء بعضهم فى معاجم 
التراجم. 


ولا يذهب عليكك أنه بعد ما اختار التشيئع لقب نفسه(بخدابنده)»و بعض المتعصّبين من العامه كابن حجر العسقلانى و غيره غَتروا 
ذاكك اللّقب الشريف إلى (خربنده)»و ذلك لحمتّتهم الجاهلته البارده»و من الواضح لدى العقلاء أن صيانه قلم المورّخ و طهاره 
لسانه و عفّه بيانه من البذاءه و الفحش من الشرائط المهمّه فى قبول نقله و الاعتماد عليه و الرّكون إليه»و من العجب أن بعض 
المتأخرين من الخاصه تبع تعبير القوم عن هذا الملكك الجليل و لم يتأمّلل أنه لقب تنابزوا به»و ما ذلكك إلا لبغض آل الوّسول 
الدّاء الدفين فى قلوبهمءو تلك الأحقاد البدريه و الحنينيه و إلا فما ذنب هذا الملكك؟ بعد اعترافهم بجلالته و عدالته و شهامته 
ورقه قلبه»و حسن سياسته و تدبيره»و هاكك صوره الدّراهم التى ضربت باسمه فى محيطها أسماء الأئمه الطاهرين عليهم الصلاه و 
السّلام»و فى وسطها هذه الجمل(ضرب فى أَيَام دوله 


ص :"لا 


السلطان الأعظم مالكك رقاب الأمم الجايتو سلطان غياث الدنيا و الدّين خدا بنده محمّد خلد الله ملكه. 


هذا ما أهمّنا ذكره فى هذا المقام من ترجمتهءو تركنا الكثير منها روما للاختصار و التفصيل يطلب من كتب التواريخ كروضه 
الصفا و حبيب السير و تاريخ المغول و تواريخ بلاد العجم و غيرها. 


ص ورف 


مشايخه 


الشيخ عفد الذية القيزازئ اعد عنه العلوم العقلتِه و النقلهءو الشيخ جمال الذية الأردسفان + أخد عنه العرفان و التصوّفءو سار 
و سلكك بإرشاده و لازمه حتّى توفى شيخه ببيت المقدسءو أخذ أيضا عن بعض تلاميذ المحقق الشريف الجرجانى و غيرهم. 


قال الشيخ شمس الدّين محمّد السخاوى المصرى فى كتابه الضوء اللامع(جزء * ص ١7١‏ ط القاهره)ما لفظه: 


تغب اللمى ووزبياة من فقبل الله« التفيوء ابسو الكير ين القاعبي بأضبهاق افيه الذين الكنيي: الأصل القع رارض الشافت 
الصوفىءو يعرف بخواجه ملا.لازم جماعه كعميد الدّين الشيرازى و تسلّك بالجمال الأردستانى و تجرّد معهءو تقدّم فى فنون من 
عربيه و معان و أصلين و غيرهاءمع حسن سلوكك و توججه و تقشف و لطف عشره و انطراح و ذوق و تقتّع»قدم القاهره فتوفيت امّه 
بهاءو زار بيت المقدس و الخليل» و مات شيخه الجمال ببيت المقدس فشهد دفنه.و سافر إلى المدينه المنوره النبويّه فجاور بها 
أشهرا من سنه سبع و ثمانين(681)و لقينى بها فسرٌ بعد أن تكدّر حين لم يجدنى بالقاهره.مع انّهِ حسن له الاجتماع 
بالخيضرىءفما انشرح به و قرأ علىٌ البخارى بالروضه و سمع دروسا فى الاصطلاح و اغتبط بذلكك كله»و كان يبالغ فى المدح 


بحيث عمل ة قصيده يوم ختمه أنشدت , بحضرتنا فى الروضه أوّلها: 


ص :07 


و هى عندى بخطه الحسن مع ما قيل نظما من غيره»و كذا عمل أخرى فى ختم مسلم و قد قرأه على أبى عبد الله محمّد بن أبى 
الفرج المراغى حينئذ أولها: 


صبححت عنكم حديثا فى الهوى حسنا 
أن ليس يعشق من لم يهجر الوسنا 


و هى بخطه أيضا فى ترجمته من التاريخ الكبير»و كتبت له إجازه حافله افتتحتها بقولى:أحمد الله ففضل الله لا يجحد.و أشكره 
فحق له أن يشكر و يحمد.و أصلى على عبده المصطفى سيدنا محمّدءو وصفته بما أثبتّه أيضا فى التاريخ المذكورءو قال لى:إِنّه 
جمع مناقب شيخه الاردستانىءو أنّ مولده فيما بين الخمسين إلى الستينء ثم لقينى بمكه فى موسمها فحج و رجع إلى بلاده مبلغا 
إن شاء الله سائر مقاصده و مراده.و بلغنى فى سنه سبع و تسعين أَنّه كان كاتبا فى ديوان السلطان يعقوب لبلاغته و حسن 


إشارته. أقول:و مراده سنه /891. 
و قال فى الرّوضات(ص 8٠٠١‏ الطبع الثانى بطهران)فى باب الفاء ما لفظه: 


فضل الله بن روزبهان بن فضل الله الخنجى الأصفهانى المعروف به(ياشا)كان من أعاظم علماء المعقول و المنقول»حنفيّ الفروع 
و أشعرىٌ الأصول.متعصّبا لأهل مذهبه و طريقته»متصلبا فى عداوه أولياء الله و أحبته»له كتب و مصنفات و رسائل و مؤلفات منها 
كتاب المقاصد فى علم الكلام و كتاب إبطال الباطل فى نقض كشف الحقٌ الذى كتبه العلامه فى مخالفات أهل السنّه و الإماميه 
فى العقائد و الأحكام. وهو الذى رد عليه القاضى نور الله التسترى الشهيد الموثق الموفق فى كتابه الموسوم بإحقاق الحق»و 
جعل الكلام فيه ثلاثه أرسام»أولها قال المصنف رفعه الله و ثانيها قال الناصب خفضه اللّه و ثالثها صوره ردّه شكر الله سعيه على 
اذ كه الناصي النذ كوو و هو من اخشن الكتنة المصتقة قن ارق على علماء الجبهون قال السك تسيه الله الجواتر يفن مقاماته 
عند انجرار كلامه إلى ذكر مقابح علماء أهل السنه و رؤسائهمءو من ذلك النّاصبى المتأخر قاضى الحرمين الذى يزعم أنّ 


ص :1/6 


جده من الام السييد الشريف المشهور من الأب الفضل بن روزبهان المشهورء و هو الذى ردّ على العلامه كتابه كشف الحق و 
نهج الصدق بأقبح ردءو سلط الله عليه الإمام المتبحر السد نور اللّه الشوشترى تغمّده الله برحمتهءفرد كلامه بكتاب سمّاه إحقاق 
الحقءما رأيت أحسن من هذا الكتاب لأسن كل ما ذكر فيه من الرّد على ذلكك الناصبى من كتبهم و أحاديثهم.و كانت له 
بنتءفلما بلغت مبلغ النساء خطبها منه شرفاء مكه و علماء الحرمين فقال بننى هذا لا كفو لهاءلأسنٌ ساطان العجم و إن كان 
علّويا(أى السلطان الشاه إسماعيل الصفوى)إلا انّه من الرفضهءو سلطان الرّوم و إن كان من أهل التّدنه إلا أنه ليس بعلوى إلى 
آخر ما قال. 


أقول:لا ‏ يخفى أن ابن روزبهان شافعى الفروع و ليس بحنفى»كما صرح به شيخ إجازته شمس الدين السخاوىءو انا لم نقف 
على من ذكر له كتابا فى الكلا-م باسم المقاصد و لعله سقطت كلمه(شرح)قبل المقاصدءو يقال:إِنَ له شرحا على مقاصد 
التفتازانىءو أن أصله من خنج من أكوار شيراز و سيأتى بيانه لا خنج من أكوار أردستانءو إِنْ من تأليفاته تعليقه على الاحياء 
للغزالى و أخرى على الكشافءو على شرح المواقف و على شرح الطوالع و على تفسير القاضى و على المحاكمات و على 
غيرهاءو من آثاره شرح على المقاصد فى الكلام و كتاب فى الإجازات و كتاب فى ترجمه شيخه الاردستانى و سيرته»؛صرح به 
نفسه على ما نقل السخاوى و غيرها. 


قلاميذ ابن روزبهان 


منهم ابن أخيه محمد بن عبد الله بن روزبهان بن الفضلءقرء عليه الضّ حاح و العلوم العقلتهءو روى عنه بالاجازهءرأيتها بطهران 
فى مكتبه المرحوم بان الملكك الآشتيانى و غيره. 


و ينبغى التنبيه على امور. 
منها ان الخنجى نسبه إلى (خنج)بضم الخاء المعجمه ثم النون ثم الجيمءو هى 


ص 7 


من أكوار فارس لا إلى خنج من أعمال أردستان كما أسلفناءو خنج فارس معرب (خنكك)على ما ذكره الشريف الجليل المؤرخ 
الميرزا حسن(مهذب الدوله) الفسائى الشيرازى حفيد مولانا فخر الشيعه الاماميه السيّد على خان شارح الصحيفه فى كتابه 
فارسنامه فى(ج ” ص 147 ط تهران)و قال ما ترجمته ملخحصا:إِنٌ خنج من مشاتى فارس واقعه فى جنوب شيراز طولها من 
قريه(بغرد)بضم الباء الموحده إلى قريه(كورده)خمسه عشر فراسخءو عرضها من قريه(تنكباد)إلى قريه(جاه مينا) تسعه فراسخ 
محدوده من جانب الشرق بكوره٠(لار)و‏ كوره (بيد شهر)و من الشمال إلى بيد شهر أيضا إلى قريه(حكيم أفضل)و من أشهر قراء 


خنجأمين آباد.بغرد»بيخوءجاه طوس .شه ر ستانء جهلهءو غيرها. 
و قال فيه ما ترجمته:إِنّه قد خرج من خنج جماعه من الأفاضل فى الفنون العقليه و النقليه. 


منهم الحكيم أفضل الدّين محمّد بن تامار بن عبد الملكك الخنجى المتوفى فى حدود سنه ١٠8ءو‏ قد شرح قانون الشيخ فى الطب 
بشرح كان مورد الافاده و الاستفاده بين العلماء فى الطب اليونانى. 


و منهم القاضى زين الدّين علي بن روزبهان الخنجى المتوفى سنه /١‏ بشيراز» و دفن فى مدرسه شاهىءله كتاب المعتبر فى 
شرح مختصر الأصول لابن الحاجب» أؤودة صاحب كتاب مزارات شيراز المسمى محل لجال و شة اذاه لزوّار المزار فليراجع. 


و منهم الشيخ أويس بن عبد الله الخنجى المتوفى سنه 74١‏ بشيراز أورده فى مزارات شيراز إلخ. 
و منهم الشيخ روزبهان القاضى والد الفضل بن روزبهان الناصب الذى تنقل كلماته فى هذا الكتاب كثيرا. 


ص ا 


و منهم عمه الشيخ محمّد محيى الدين الذى يروى عنه ابن أخيه الفضل المذكور و غيرهم. 


قال مهذب الدوله فى فارسنامه(ص 197 ج 7)ما ترجمته:إنّ أهل خنج ستيون و كانوا من المعاضدين لجيش الأفغان فى تخريب 
بلده شيرازءفلما استولى السلطان نادر شاه أخذهم بالتكال و خورّب دورهم و قتل رجالهمءو كانت معموره ذات مساجد و 
حمّامات و بساتين و طواحنءو هى باقيه إلى الآن على تلكك الحاله الخربه إلخ فليراجع. 


و منها كلمه روزبهان تنطق بها بفتح الباء الموحده و هو من الأغاليط و الصحيح كسرها. 


و منها أن لابن روزبهان عقب بمصرءو لارءو الهندءو ما وراء النهر توجد تراجم بعضهم فى الكتب المؤلفه لأعيان القرن الحادى 
عشر و الثانى عشر و منها أنه يظهر من الروضات أن الشريف الجرجانى جدّ المترجم من قبل أمّه. 


و منها قد يعبر عن الفضل بن روزبهان بالقاسانى فهو نسبه إلى قاسان من بلامد ما وراء النهرءلا قاسان معرب كاشان من بلاد 


العجم فلا تغفل. 
و منها تظهر من كلمات المترجمين له:أنّه تصدى منصب القضاء بشيراز و أصفهان و مصر و الحرمين و ما وراء النهر و غيرها. 
وامتها أن سلسله تصوفه تننهى إلى التقشبتذته بواسظه شيخة جمال الدّين الأردستاتى. 


ومنها أن مدفنه قاسان فى ما وراء النهر.نصٌ على ذلك فى الاحقاق فى مسأله اختياريه أفعال العباد».حيث قال فى آخر كلامه ما 
لفظه:الحمد لله الذى فضح الناصبءو رفع عنه الأمان»و أوضح سوء عاقبته على أهل الايمان»حيث طرده من ايران و أماته فى 
النيران أعنى مظهر القهر من بلامد ما وراء النهر.و قال فى موضع آخر:و اغترب إلى بخارا بل هرب.و هناك نجمه الشُّومِ قد 


غرب.و أن وفاته بعل 


ص :// 


ظهور دوله السلطان المؤيد شاه إسماعيل و استيلائه على بلاد العجمءو ذلكك بعد أن فر هاربا من أصفهان كما يؤمى إليه فى 


مبتداء كلماته فى الكتاب.و كذا تصريح القاضى به فراجع. 


و منها قد علم من كلمات الشخاوى و الروضات أن الرّجل كان له لقبان(خواجه ملا-ياشا). 


شعره و نظمه: 

وله شعر كثير»فمنه قوله فى مديح أهل البيت عليهم السّلام. 
شم المعاطس من أولاد فاطمه 

علوا رواسى طود العز و الشرف 

فاقوا العرانين فى نشر الندى كرما 

بسمح كفٌ خلا من هجنه السرف 

الى آخر ما يأتى فى ص ١8‏ من الكتاب فراجع. 


و من شعره فى مديح الأثممه عليهم السّلام على ما صرّح به فى كتاب الرّد على نهج الحقّ فى أوائل المطلب الثانى فى بيان فضيله 
الزهراء و أولادها عليهم السَلام قوله: 


سلام على المصطفى المجتبى 
سلام على السيد المرتضى 
سلام على ستنا فاطمه 

مع اخعارها الدع الساء 


ص :7 


سلام من المسكك أنفاسه 

على الحسن الألمعيّ الرّضا 
سلام على الأوزعيّ الحسين 
شهيد ثوى(رمى خ ل)جسمه كربلاء 
سلام على سد العابيدين 

على بن الحسين الزكى المجتبى 
سلام على الباقر المهتدى 

سلام على الصَادق المقتدى 
سلام على الكاظم الممتحن 
رضى السَجايا إمام التَقى 

سلام على الثامن المؤتمن 

على الرّضا سيد الأصفيا 

سلام على المتّقى التقى 

محمد الطيب المرتجى 

سلام على الأريحيٌ النقى 

علىٌ المكرم هادى الورى 

سلام على السيد العسكرى 

إمام يجهز جيش الصفا 

سلام على القائم المنتظر 


ببطلع كالحميين فق عاسن 

بنحيه(ينتجيه خ ل)من سيفه المنتتضى 

ترى يملأ الأرض من عدله 

كما مائت جور أهل الهوى 

سلام عليه و آبائه 

وأنصاره ما تدوم(تدور خ ل)السما 

و لمولانا القاضى الشهيد مقاله فى حق هذه الأبيات و أنها كيف صدرت من هذا الرّجل مع نصبه و بغضه. 


و من شعره فى حقٌ مولانا العلامه فى باب المطاعن فى آخخر المطلب الثالث و قد أساء الأدب بالنسبه إلى قدسيّ ساحته الشريفه 


قوله: 

أجبنا عن مطاعن رافضىٌّ 

على الأحلاف(الأخلاف خ ل)و الأصحاب طاعن 

فيلعنه الزكىّ إذا رآه 

وقد أجاب عنه نظما القاضى الشهيد«قده» و من شعره على ما فى الإحقاق فى باب المطاعن قوله: 


6٠١٠١ ص‎ 


من يكن تا ركا ولاء عليًا 

لست أدعوه مؤمنا و زكيا 

كيف بين الأنام يذكر سبا 

للذى كان للنبئ وصيا 

ليس قولى لفاعل السب إلا 

لعن الله من يسبٌ علتا 

و العجب منه يلعن من سبّ علا و يلتزم بزعامه من سببئه و خلافته على المسلمين! و من شعره قوله: 
لعصابه تركوا الجماعه و ارأموا 

فى الاعتزال لهم نفوس بالهه 

يجن ان ورا نه ار 

مثل المجوس تفوّهوا بالآلهه 

وقد أجاب عنه القاضى الشّهيد«قدهانظما بما سيأتى. 

و من شعره قوله فى الرّد على من ذهب إلى الحسن و القبح العقلتين: 
يا من يقول لدى تقرير مذهبه 

بالحسن و القبح موجودين بالعقل 

فالعقل يحكم أنْ الحسن مفقود 

و القبح فيك لموجود من الجهل 

و أجاب عنه القاضى نظما بما سيأتى. 

و من شعره قوله: 


تمن رافضيع ذو اغترال 


بخلق الفعل بين المسلمينا 

فوا عجبا من التمجيس منهم 

مجوسى يمججس مؤمنينا 

و من شعره قوله فى حق مولانا العلامه: 
لقد طوّلت و التطويل حشو 

واكى ما افلده نمع فلل 

و قالوا الحشو لا التطويل لكن 
كلامك كله حشو طويل 

و أجاب عنه القاضى الشهيد«قده)نظما بأحسن جواب. 
و من شعره قوله فى حي مولانا العلامه: 
إذا ما رأى طيّبا فى الكلام 

بقاذوره الكذب قد دلّسه 

يخلط بالطهر أنجاسه 

فابن المطهّر ما أنجسه 


ص ١١م‏ 


وقد أجاب عنه القاضى نظما بخير جواب سيأتى نقله: 

و من شعره قوله فى الرّد على المعتزله: 

ظهر الحق من الأشعر و النّور جلى 

طلع الشمس و لكن عمى المعتزلى 

و أجابه القاضى«قدهانظما بما سيأتى. 

و من شعره قوله فى قصيده أنشأها يوم ختم قراءه صحيح البخارى على الشخاوى المصرى: 
روى النسيم حديث الأحباء 

فصحّ مما روى أسقام أحشائى 

-إلخ و منه قوله فى قصيده عملها فى ختم قراءه صحيح مسلم: 
صبححت عنكم حديثا فى الهوى حسنا 

أن ليس يعشق من لم يهجر الوسنا 


-إلخ 


امه: 


الشريفه الجليله:فاطعه المرعشيه بنث عقه كما فى المشجره المرعشيه, 


ص :١7م‏ 


نسبه الشريف: 
هو البيد المؤين اليد مياه القزخ القافتى نز اللمروة قر يلالد دوين ضباء 


ص / 


الدّين نور اللهءبن محمد شاهءبن مبارز الدين ماندهءبن الحسين جمال الدّينءبن نجم الدّين أبى على محمود»المهاجر من 
طبرستان إلى تسترءو هو ابن أحمد بن تاج الدّين الحسينءبن أبى المفاخر محتّ.دءبن على أبى الحسنءبن أبى على أحمدء ابن 
أبى طالب.بن أبى إسماعيل إبراهيم»بن أبى الحسين يحيىءبن أبى عبد الله الحسينءبن أبى على محمّدءبن أبى على حمزه؛بن 
على المامطرى القاضىءبن أبى القاسم حمزهءبن أبى الحسن على المرعشى الذى إليه ينتهى نسب كل مرعشى فى العالمءو به 
اشتهروا؛و هو ابن عبد الله أبى جعفر أمير العراقين(امير العافين خ ل)كما فى تذكره العبيدلىءو هو ابن محمّد السليق أبى الكرام 
يعرف بالمحدث الخطيبءابن الحسن المحدّث أبى محمد الحكيمءبن أبى عبد الله الحسين الأصغرءبن الإمام على زين العابدين 
و سيد الشاجدين سلام الله عليه. 


أولئكك آبائى فجئنى بمثلهم 
إذا جمعتنا يا جرير المجامع 
نسب تضاءلت المناسب دونه 


والبدر من فخره فى بهجه و ضياء 


تحصيله العلوم و الفضائل 


قال والدى العلامه«قدهافى المشتجره ما محص لله:إنَ المترجم أخذ العلوم الآليه ببلده تستر عن أفاضلهاءو منهم والده المكرّم السيد 
شريف الدّينءثم شرع فى قراءه الكتب الأربعهءو كتب الفقه و أصوله و الكلام عليه أيضاءثم انتقل فى سنه 914 إلى مشهد الرّضا 
عليه السّلام فألقى عصا السّدريربه و حضر فى درس العلامه المحمّق المولى عبد الواحد التسترىءو كان من مشاهير أهل الفضل 
بتلكك البلده المقدّسه و غيره من الفطاحلءثمٌ انتقل سنه 997 إلى الديار الهنديه فانسلكك فى سلكك المقرّبين من السلطان(اكبر 
شاه)ءو رقى أمره و حسن حاله جاها و مالا و منالاءفتصبه الملكك المذكور للقضاء و الإفتاء. 


ص / 


كلمات العلماء فى حقه 


قال علامه التاريخ و روايه السير و الرجال و التراجم مولانا الميرزا عبد الله أفندى فى المجلد الخامس من رياض العلماء فى حق 
المترجم ما محص لله:إنه صاحب التصانيف الكثيره الجّيده و التآليف العزيزه(الغريزه خ ل)الحسنه المفيده؛و هوهقده» فاضل عالم 
ديّن صالح علامه فقيه محدّث بصير بالسير و التواريخ جامع الفضائل ناقد فى كل العلوم»شاعر منشى مجيد فى قدره.مجيد فى 
شعرهءو له يد فى النظم بالفارسيهءو له أشعار و قصائد فى مدح الأأئمهءو له ديوان شعر و كان من عظماء دوله المّ.لاطين 
الصفويه. إلى أن قال: 


وله فى جميع العلوم سدّما فى مسأله الامامه تصانيف جبّده.و قد صدع بالحق الصريح و الصدق الفصيحءتقريرا و تحريراءنظما و 
نثراءو جاهد فى إعلاء كلمه الله.و باهر (ظاهر خ ل)بامامه عتره رسول الله.حتى أن استشهد جورا فى بلده لاهور من بلاد هند»و 
هو أوّل من أظهر التشئع فى بلاد الهند من العلماء علانيه إلى آخر ما قال. 


ثم شرع فى تعداد مصنّفاته. 

و قال مولانا العلامه صاحب الوسائل فى أمل الآمل(ص 22١‏ الملحق فى الطبع برجال الاسترآ بادى)فى حقٌّ المترجم ما لفظه: 
فاضل عالم علامه محدّثْءله كتب منها إحقاق الحق إلخ. 

وقال فى الروضات(ص 7١‏ ط الثانى)نقلا عن صاحب صحيفه الصفا ما لفظه: 

كان محدثا متكلما محققا فاضلا نبيلا علامه»له كتب فى نصره المذهب و رد المخالفين. 


و قال أيضا(ص ١280)نقلا‏ عن السئّد الجزائرى فى كتاب المقامات و سلط اللّه عليه(اى ابن روزبهان)الامام المتبخر السيد نور الله 


الشوشترى تغمده الله برحمته» فردٌ كلامه بكتاب سماه إحقاق الحق ما رأيت أحسن منه فى موضوعهءإلخ. 


وقال فى كتاب شهداء الفضيله(ص ١/اط‏ نجئف)فى حقه:كعبه الدّين و مناره؛ و ليجه العلم و تياره»بلج المذهب السافرءو سيفه 
الشاهرءو بنده الخافق»و لسانه 


ص :6 


الناطق أحد من قتظه المولى للدعوه إليهءو الأخذ بناصر الهدىءفلم يبرح باذلا كله فى سبيل ما اختاره له ربّه»حتّى قضى شهيداءو 
بعين الله ما هريق من دمه الطاهرءهبط البلاسد الهنديّه فنشر فيها الدّعوه و أقام حدود الله و جلى ما هنالكك من حلكك جهل 
دامسءببلج عليه الداهنو لعله أو داعيه فيها إلى التَسيّع والولا-ء الخالصءتجد الثناء عليه متواترا فى أمل الآمل.و رياض 
العلماء»ءو روضات الجنات و الإجازه الكبيره لحفيد السيّد الجزائرى»و نجوم السماءءو المستدرككء.و الحصوم المنيعه»و غيرها من 
المعاجم. 


وقال العلامة السيك إعجاز حسين أخوضاحس:العبقات:فن كتان كقق الحجل (ض اط كلكله)بعد د كر اسمه و الثتاء عليه 
ما لفظه: 


أقول:لمًا تشرفت بزياره قبره الشريف فى بلده(1كره)شهر صفر سنه إحدى و سبعين و مأتين و ألفءرأيت مكتوبا على قبره لي 
الله مقامه أنه قتل شهيدا فى عهد(جهانكير)فى سنه تسع عشر بعد الألف.صنف كتاب الاحقاق فى مدّه يسيره و أَيَام قليله»لا يكاد 


أحد أن ينسخه فيها فضلا عن أن يصنّفه. 


قال المولوئ :رخبان علق ضاحت الهندئءقى كتان تذكزه علماء الهدد(ض 768 ط لكيتو)ما هذا لفظه:قاضى ثور اللهشوشترئ 
شيعى مذهب بصفت عدالت و نيكك نفسى و حيا و تقوى و حلم و عفاف موصوف.و بعلم و جودت فهم و حدّت طبع و صفاى 
قريحه معروف بود»صاحب تصانيف لائقهءاز آن جمله كتاب مجالس المؤمنين است توقيعى بر تفسير مهمل شيخ فيضى نوشته 
است كه از حز تعريف و توصيف بيرون استءطبع نظمى داشت« بوسيلة حكيم أبو الفتح بملا-زمت أكبر يادشاه بييوست.شيخ 
م ناف لسر ديوع منعتع السسالن معزو دده كاسن فاضت :نوو الللويعوة تضاف لتعرر ان جصيون عيرق 


منصوب كرديد»و انصرام آن عهده بديانت و أمانت كرده در سن(اى سنه)هزار و نوزده هجرى وفات يافت.«انتهى) 


ص :/ 


قاضى نور الله اثنا عشرى شوشترى امروز بقضاء لاهور مشغول است و بديانت و أمانت و فضائل و كمالات اتصاف دارد. 


واذكرة محمد عبد العنى خخاقة فى كتاب كذ كره الشعراء (هن 389 طاعلى كرهط) و قال الغلامه السيد عبد الحئ بح فشر الديق 
الحسينى فى الجزء الخامس من كتاب نزهه الخواطر و بهجه المسامع و النواظر(ص 705؟ ط حيدرآ باد)ما لفظه:السيد الشريف نور 
الله فق عر يمون فون الله الحميي التر سفت افص الستعيون عند القع بالسيين التالكوولق ممست وحوي دن جياه 
بمدينه تستر و نشأ بهاءثم سافر إلى المشهد و قرء العلم على أساتذه ذلكك المقام.ثم قدم الهند و تقرب إلى أبى الفتح ابن عبد 
الرزاق الكيلا-نى»فشفع له عند أكبر شاهءفولاه القضاء بمدينه لاهور, فاستقل إلى أيَامِ جهانكير»و كان يخفى مذهبه عن الناس 
تيه و يقضى على مذهبه مظهرا أنّه يقضى على المذاهب الأربعه عند ما يظهر له الدليل»و كان يصنّف الكتب فى المذهبءو 
يشنّع على الأشاعره تشنيعا بالغاءكما فعل فى إحقاق الحق و مجالس المؤمنين»و كان يخفى مصنّفاته عن الْنّاس و يبالغ فى 
الإخفاء حتى وصل مجالس المؤمنين إلى بعض العلماء فعرضه على جهانكير إلى آخر ما قال»و فى الختام ذكر بعض مصتّفاته و 
سنه وفاته و شهادته و مدفنه بآكره«انتهى» و قال النّواب الفاضل السيّد على حسن خان البهويالى فى كتابه(صبح كلشن) (ص 
49 ط شاهجهانى الكائنه فى بلده بهويال)ما لفظه: 


نورى قاضى نور الله از سادات شوشتر و علماء نامور فرقةهٌ اثنا عشريه بود و در عهد اكبر يادشاه بهندوستان رسيد واز حضور 
شاهى بعهدة قضاء دار الحكومه لاهور مأمور كرديد و بتأليف مجالس المؤمنين و إحقاق الحق يرداخت الى آخر ما قال. 


ص // 


وقال فى(كشف الحجب ص ")حول كتاب إبداء الحق فى جواب الصواعق المحرقه و أنه ليس من تصانيف القاضى الشهيد ما 
لفظه:و أيضا لا يضاهى بيان هذا الكتاب بيان هذا العلامه التحرير و لا أسلوبه البالغ إلى أقصى المراتب فى البلاغه و جوده 
التقرير»فلعله لابنه أو لبعض تلاميذه. 


تلاميذه و من يروى عنه: 
منهم العلامه السشك شريف ابن صاحب الترجمهءو كان من أفاضل عصره: أخذ عن 


ص ارم 


والداه وتضئ: المولى :فيل الله الشكرض واغو نيك النواق فو جاه على ققدي التشاوق ترف سه ا 
و منهم العلامه الستّد محمّد يوسف ابن صاحب الترجمه. 
و منهم العلامه الشيخ محمد الهروى الخراسانى على ما فى المشجره المرعشيه الكبيره. 


و منهم المولى محمّد على الكشميرى الأصل الرضوى المسكن رأيت إجازه من القاضى الشهيد فى حقّه صرّح فيها بكونه من 


تلاميده. 
و منهم الستيد جمال الدين عبد الله المشهدى المجاز من القاضى بشراكه الكشميرى المذكور و غيرهم. 


و منهم على ما ذكره بعض السّد علاء الملكك ابن صاحب الترجمه. 


مصنفاته و مو لفاته: 


وهذاالسيد الجليل ممن وفقه الله تعالى بكثره التأليف و التصنيف المشفوعه بجوده التحرير و سلاسه التعبير و التقريرء»جزله 
العبارهلطيفه الاشاره.مليحه البيان» الآخذه بمجامع القلوب.منيره الأبصارءجاذبه الأفئدهءو قد سرد أسمائها العلامه التتحرير راويه 
التراجم و السير مولانا السزراعيك الله الأقتدس و ماعب التعر و البرعيعةو العلابه والناى السرون البعد شم لذن تيوه 
الحسينى المرعشى المتوفى 1778 فى كتابه مشجرات العلوبّين(مخطوط»)و نحن نقلنا عن هذه الكتب الثلاث و أضفنا إليها ما 
وقفنا عليه من تآليفه التى لم تذكر فى تلكك الزبرءو سردنا الأسماء التى وقفنا عليهاءو انا على يقين من أنه قد بقيت عدّه من تآليفه 
لم نقف عليها ولا على أسمائها فى معاجم التراجمءفإنَ هذا المولى الشهيد مجيد مجيد فى فنّ التحرير»مكثر معدود فى طبقه 
المكثرين المحققيةبو مخ محاسته سن خطه و حودقة بحيث بعد من الخطاطيةءو من محاسته أرضا ضحخه كتاباته و خبلوها مق 


ص :4/ 


الغلط و التخربيك:و دفته فى تصحبحه كما هو غير خفى غلى من وقك:ز نظر إلى تلكك الآثازءو ها هى أسماء الكس: 
١-إحقاق‏ الحق و قد طبع ثلاث مرّات. 
"-أجوبه مسائل السيّد حسن الغزنوى. 


'-إلزام النّواصب فى الرّد على الميرزا مخدوم الشَّدريفى و قد ترجمه الأستاذ العلامه الآيه الميرزا محمّد على الجهاردهى و طبعت 
باهتمام حفيده الفاضل المعاصر الميرزا مرتضى المدرّسى. 


#-إلقام الحجر فى الرّد على ابن الحجر. 

ه-بحر الغدير فى إثبات تواتر حديث الغدير سندا و نصبته دلاله. 
#-البحر الغزير فى تقدير الماء الكثير تصدّى فيه لتحقيق مقدار الكرٌ بالوزن و المساحه. 
/ا-تفسير القرآن فى مجلدات و هو عجيب فى بابه. 

-كتاب فى تفسير آيه الرَؤيا. 

-تحفه العقول. 

٠-حلٌ‏ العقول. 

١حاشيه‏ على شرح الكافيه للجامى فى النحو. 

"1 سحاشيه على حاشيه الجلبى على شرح التجريد للاصفهانى. 
١-حاشيه‏ على المطوّل للتفتازانى. 

*١-حاشيه‏ على رجال الكشّى حوت فوائد غزيره فى الرّجال. 
١-حاشيه‏ على تهذيب الأحكام للشيخ الطوسى لم يتمها. 
١-حاشيه‏ على كنز العرفان للفاضل المقداد فى آيات الأحكام. 
١١-حاشيه‏ على حاشيه تهذيب المنطق للدّوانى. 


1-حاشيه على مبحث عذاب القبر من شرح قواعد العقائد. 


9-حاشيه على شرح المواقف فى الكلام. 

«لاسحاشيه غلى زسالة الأجويه الفاخره. 

١'-حاشيه‏ على شرح تهذيب الأضوك: 

7-حاشيه على مبحث الجواهر من شرح التجريد للعلامه. 

“الاسحاشيه على تفسير البيضاوى. 

15-حاشيه على إلهّات شرح التجريد. 

ه١-حاشيه‏ على الحاشيه القديمه. 

؟-حاشيه على حاشيه الخطائى فى علوم البلاغه /ا؟-حاشيه أخرى على تفسير البيضاوى. 
1-حاشيه على شرح الهدايه فى الحكمه. 

حاشيه على شرح الشمسيّه لقطب الدّين فى المنطق. 

٠“اسحاشيه‏ على قواعد العلامه فى الفقه. 

١لسحاشيه‏ على التهذيب لشيخ الطائفه«قده؛ "#اسحاشيه على خطبه الشّرائع للمحقّق الحلى. 
'-حاشيه على الهدايه فى الفقه الحنفى. 

ع"ا-حاشيه على شرح الوقايه فى الفقه الحنفى. 

ه"-حاشيه على شرح رساله آداب المطالعه. 

#"-حاشيه على شرح تلخيص المفتاح المعروف بالمختصر. 

/الاسحاشيه على شرح الجغمينى فى الهيئه. 

8ا-حاشيه على المختلف للعلامه فى الفقه. 

9*-حاشيه على إثبات الواجب الجديد للدّوانى. 


٠-حاشيه‏ على تحرير أقليدس فى الهندسه. 


ان 


١-حاشيه‏ على خلاصه العلامه فى الرّجال. 

؟ع-حاشيه على خلاصه الحساب للبهائى. 

6-حاشيه على مبحث الأعراض من شرح التجريد. 
-حاشيه على رساله البدخشى فى الكلام. 

5-حاشيه على حاشيه شرح التجريد. 

ع؟-حاشيه على باب شهادات قواعد العلامه. 

/ا؟-حاشيه على شرح العضدى فى الأصول. 

8ع -حاشيه على شرح الإشارات للمحقّق الطوسى فى الحكمه. 
وع-دلائل الشيعه فى الامامه بالفارسيه. 

ه-ديوان القصائد. 

اخويوان الشعر 

"هدافعه الشُّقاق.(دافعه النفاق خ ل). 

*ه-الذكر الأبقى. 

*ه-رساله لطيفه. 

هه-رساله فى تفسير آيه إِنْما المشركون نجس. 

#ه-رساله فى أمر العصمه. 

/اه-رساله فى تجديد الوضوء. 

/-رساله فى ركتيه السجدتين. 

9-رساله فى ذكر أسامى وضاعى الحديث و بيان أحوالهم. 


١ا#ترسالة‏ فى رد بعض العامة حيث تفي .عصمه الأتباء: 


"#-رساله فى لبس الحرير. 


ص :17 


“##رساله فى نجاسه الخمر. 

ع##-رساله فى مسأله الكفاره. 

دع-رساله فى غسل الجمعه. 

#*-رساله فى تحقيق فعل الماضى /ا#-رساله فى حقيقه الوجود.و رساله اخرى فى أنه لا مثل له. 
ع-اللمعه فى صلاه الجمعه أثبت فيها حرمتها فى زمن الغيبه. 


وع-النور الأننور الأنزهر فى تنوير خفايا زساله القضاء و القدر للعلامه الحلى قال فى الياض:هو كناب حسن جدًا وقداركفبه 


رساله بعض علماء الهند من أهل السنّه ممّن عاصرناه و توفى فى عصر هذا السيد إلخ»أقول فرغ من تصنيفه سنه .1١18‏ 
٠ا-رساله‏ فى يوم بابا شجاع الدّين نسبها إليه السد ميرزا محمد رضا واقعه نويس فى تفسيره نقلا عن السئّد ماجد البحرانى عن 
المولى عبد الوّشيد التسترى و نقلها بتمامها فيه. 
ٍ ا 11 
الا-رساله فى تفسير قوله تعالى: فْمَنْ يرد الله أَنْ يَؤْْدِيَهُ يَسْرَخ ص ذَرَهُ للإش.لام »فى سوره الأنعام و تعرّض فيها لدفع كلاسم 
النيسابورى فى تفسيره. 
الا-الرّساله المسحيه مبسوطه ذكر فيها أدله طائفه الشيعه و أهل السنّه فى مسأله غسل الرّجلين و مسخهما. 
“الا-رساله على حاشيه التشكيكك من جمله الحواشى القديمه. 
الا-رساله فى ردٌّ رساله الكاشى. 
فاترماله شعلقةه يفول اليستق الطومي تخلف الجوهر نب 
2ا-رساله فى الجواب عن اعتراض بعض من اعترض من العامه على القاضى فى حاشيه الوقايه. 


الاعرسالكافى حل عقن البتتكلاتت 


ص ورك 


#لا-رساله فى الرّد على رساله الدّوانى حيث ذهب إلى تصحيح إيمان فرعون. 


9/ا-رساله فى الأدعته. 


“لكوسالة فى الأنبفل لآأت تسل على 'مائه نايت بالفا رسع قال ضتاحية الاياض فى جامكن ترحمة القاض "ما لنظه: إن المتحفق 
الطوسى صنّف فى الأسطرلاب أوّلا بيست باب بالفارسيه ثم صنّف ركن الدّين ينجاه باب فى الأسطرلاب ثم صنّف القاضى صد 


باب.و صنف الشيخ البهائى هفتاد باب و كلها بالفارسيه. 

١-رساله‏ فى أن الوجود لا مسأله له(لا مثل له خ ل). 

7-رساله فى رد مقدّمات ترجمه الصّواعق المحرقه. 

«#-رساله فى بيان أنواع الكم. 

*6-رساله فى رد إيرادات أوردت فى مسائل متنوّعه. 

دوسالا قو حوانة هافك الشاطة #قال و كفت الكجي: المارة لسفى شبيهات قاطن رام وبر ل اللده 
68-رساله فى مسأله الفأره. 

//-رساله فى وجوب المسح على الرّجلين دون غسلهما.و الظاهر اتّحادها مع المذكور قبيل هذا. 


14-رساله فى تنيجس الماء القليل بالملاقات مع التجاسه رد فيها على الأمير معز الدّين محمد الاصفهانى الصدر الأعظم جحي 
ذهب إلى عدم الانفعال تقويه لمذهب ابن أبى عقيل. 


9رساله فى الكليات الخمس. 

-رساله أنموذج العلوم ذكر فيه عده مسائل من العلوم المختلفه. 
١-رساله‏ فى إثبات التشيع للسئد محمد نور بخش. 

7-رساله فى شرح كلام القاضى زاده.الرّومى فى الهيئه. 


ص رك 


“9-رساله فى شرح رباعى الشيخ أبى سعيد بن أبى الخير. 

عه-الرساله الجلاليه. 

هة-رساله فى علمه تعالى. 

ع9-رساله فى جواز الصلاه فيما لا تتم الصّلاه فيه وحده. 

91-رساله فى حل عباره القواعد للعلامه(إذا زاد الشاهد فى شهادته أو نقص قبل الحكم). 
درسالك اكنين الوتسيك فى تقس نوه التتحن: 

رساله رفع القدر. 


-رساله فى الرّد على ما ألف تلميذ ابن همام فى نداء الجمعه بالشفعويه(الشافعيه) ١١٠-ردّ‏ ما ألف تلميذ ابن همام فى اقتداء 
الجمعه بالشفعويه و يظن اتحادها مع ما قبلها. 


رساله فى النحو. 

١٠-السبعه‏ السئاره. 

٠١‏ -السحاب المطير فى تفسير آيه التطهير. 

١٠-شرح‏ على مبحث التشكيكك من شرح التجريد. 

شرح كلشن راز شبسترى. 

٠-شرح‏ دعاء الصباح و المساء لعليّ عليه السَّلام بالفارسيه فرغ منه سنه 14٠‏ ألفه باسم العلويّه خيرات بيكم من بنات الملوك. 
شرح مبحث حدوث العالم من أنموذج العلوم للدّوانى. 

شرح الجواهر. 

+ كرس عطحاش القووين على المضدى. 

١‏ شرح رساله إثبات الواجب القديمه للدّوانى. 


ص 410 


5 الصّوارم المهرقه فى الرّد على الصواعق المحرقه. 
#اادكقق العواو: 

١١-كوهر‏ شاهوار(بالفارسته). 

١١-كل‏ و سنبل(بالفارسيه). 

١١-النظر‏ السليم. 

111 الخيرات الحسبيات: 

عدّه الأمراء. 

4 الأجوبه الفاخره. 


شرح على تهذيب الحديث لشيخ الطائفه«قده» ١1١-شرح‏ على مبحث التشكيكك من الحاشيه القديمه و المظنون اتحادها 


١-كتاب‏ فى القضاء و الشهادات مبسوط جدًا تعرّض فيه لشرائط القاضى و القضاء و المقضى فيه و سائر ما يتعلق بذلكك الباب 
عند الخاصّه و العامّه نسب هذا الكتاب إلى المترجم صاحب المشجره. 


71 ١-العشره‏ الكامله. 

7١-كتاب‏ فى مناظراته مع المخالفين. 
١١-كتاب‏ فى مناقب الأئمه من طرق المخالفين. 
2١١-كتاب‏ فى منشاته بالعريته و الفارسيه. 
7-كتاب فى أنساب أسرته المرعشئه. 
مجموعه مثل الكشكول. 


4-مصائب النواصب.فى هامش الرّّياض:أنّه ألفه فى سنه 918 و أهداه إلى السّلطان شاه عباس الماضى الصفوى و هو قد وقفه 
على خزانه كتب الحضره الرّضويه. 


ص ا 


وأقلة تنه الأد حضن امؤنونمة: 51افن: رمن السلظان قا فار الناتي امر حي مكة واه 
-موائد الأنعام. 

١-مجموع‏ يجرى مجرى الموسوعات رآه صاحب الرياض بخطه. 

١-مجالس‏ المؤمنين و هو كتاب مشهور طبع مرّات. 

*7١-نور‏ العين. 

ع" ١نهايه‏ الإقدام. 

-الشرح على مقامات الحريرى على نمط عجيب لم يسبق. 

8 الشرح على مقامات بديع الزمان. 

/-الشرح على الصحيفه الكامله لم يتمّه. 

الحاشيه على شرح اللمعه لم تتم. 


-التعليقه على روضه الكافى ١18١-اللطائف-رساله‏ فى بيان وجوب اللطف.إلى غير ذلكك مما نسب إليه فى معاجم التراجم و 
فى المشجرات المرعشيّه هذاءمضافا إلى تقاييده و إفاداته الغير المدوّنه الموشحه بها هوامش الكتب فى فنون العلم. 


شعره و نظمه بالعربيه و الفارسيه 

كان رحمه الله ذا قريحه و قاده و طبع سال فى فنون النظم و ضروبه و له ديوان شعر كبير يتخلص بلفظه(نورى). 
فمن شعره على ما فى الإحقاق فى الطعن على ابن روزبهان. 
لعلكك أنت لم ترزق أديبا 

لكى يعرككك عركا للأديم 

أأنت الحشو تعزى الحشو جهلا 

إلى عالى كلام من عليم؟ 

براعته كوحى من كلام 

يراعته عصا بيد الكليم 

أما أنث الذي أكيرت لحنا 

و قد تنعق نعيقا كالبهيم؟ 


ص :/4 


و كم ألفت من لفظ ركيكك 

و كم رتبت من قول عقيم؟ 
لأوهع “نوت السكويك 

و أهون من قوى العظم الرميم 
لتبلع دائما من جوع جهل 
فضولا قاءه طبع اللثيم 

تعيد القول من سلف إلى من 
مرارا ردّه رد المليم 

كفايه أنه فى سالف الد 

هر جرى مجرى الكلام المستقيم 
كمن يأكل خرىٌ من غايه الحمق 
لما قد كان خبزا فى القديم 

لفك أنشدت و انش ةا خراء 
فذق أنت العزيز بن الكريم 
جزاء عاجلا هذا و لكن 

ستصلى آجلا نار الجحيم 

لفق عاتحك لددة الله تفي 
فعذرى واضح عند الكريم 
وفاع اطع مع جداي رصني 


معاذ الله من غضب الحليم 


و مما ينسب اليه قوله: 

لقد أسمعت لو ناديت حبا 

و لكن لا حياه لمن تنادى 

ونار لو نفخت بها أضاءت 

ولكن أنت تنفخ فى رمادى 

و من شعره فى الرّد على القاضى البيضاوى قوله: 
الجور و الشركك شأن المجبرين فلا 

يغرركك دعواهم الإسلام و الدينا 

قد أثبتوا تسع أرباب(التسع أربابا خ ل)لهم فرأوا 
عخو از ةرت :ذا الى لتنا 

و من شعره قوله فى الرّد على ابن روزبهان: 

يا من يسفسط فى تقرير مذهبه 

بأن عن حكمه عقلا لمعزول 

رسول عقلك سيف يستضاء به 

مهئّد من سيوف الله مسلول 

إن كنت تنكر حكم العقل فى حسن 

وقلت القبح قبل الشرع مجهول 

فالحسن منكك لفرط القبح مهروب 

و العقل متك لفرطا الجهل سترول 


ترى النَبى بذا مغلول إفحام 


وفائده الإعجاز مما غالها غول 


ص :51/8 


و من شعره قوله فى معارضه شعر ابن روزبهان: 
تمس ناصبىٌ قاسطىٌ 

لقد عادى أمير المؤمنينا 

بأن أبدى من الإلحاد قولا 

بحل البنت للآباء قينا 

فوا خبطا من الحاوى فنونا 

من الكفر يكقر مؤمنينا 


ومن شعره قوله فى قصيده فى مديح على الرضا عليه السّلام سؤال از تو جه حاجت كه جود ذات ترا بود تقدّم بالذات بر وجود 


سؤال و من شعره قوله فى رد الفضل بن روزبهان: 

أراك على شفا جرف عظيم 

بما أوعيت جوفكك من قصيم 

و من شعره قوله فى الجواب عن طعن ابن روزبهان على العلامه فى آخر المطلب الثالث من المطاعن: 
دفعنا ما أجاب به شقيّ 

غوىٌ قد حوى كل الملاعن 

فيلعنه ذووه و أن ما قال 

جواب زاد فى تلكك المطاعن 

فقد صدق اللعين إذا بما قال 

فصيرنا مطاعنه ملاعن. 

و من شعره قوله فى معارضه أبيات كمال الدّين المظفْر من علماء القوم: 


لجماعه قالوا برؤيه ربهم 


جهرا هم حمر لعمرى مو كفه 
قد ختيلونا فى الصضّفات معطلا 
عنه الفعال فما لهم من معرفه 

و تميجسوا فى الدّين بل صاروا أضل 
إذ أثبتوا قد ماء تسع فى الصفه 
هم وصّفوه بأفعال قبيحه قد 

يأباه زمره حاكه و أساكفه 
بالجبر قد فتحوا باب المعاصى إذ 
لولاه كان الخلق عنها موكفه 
لهم مسائل فى العقول سخيفه 
و مذاهب مردوده مستقذفه 
يحثو كتاب الله من تأويلهم 
لعلى وجوههم ترابا موجفه 

و كذا تبككى الأحاديث التى 
استوضعوها نصره للسفسفه 

فالله أمطر مرح ستاك غلاانه 

و عقابه أبدا عليهم أوكفه؟ 


ص :140 


ومن شعرة في الذد على القاضى الينضاوى المفشر من أثمه الأشاعره قوله: 
إمامكك خال عن شعور و فطنه 

و إن كان يدعى أشعريا بجهره 

لقد ظنّ توحيدا و عدلا مؤدّيا 

بشركك و جور من قصور لفطره 

ولو كان إشراكك الخلائق مطلقا 

مع الرّب شر كا فهو عام البلتّه 

و إلا فلا إشراكك لو قال قائل 

بإيجادهم بعض الأمور بقدره 

و من شعره قوله مخاطبا للفضل بن روزبهان: 

يا من هويت جماعه قد صدّقوا 

فى النصب أنصابا ثلاثا بالهه 

أثبتٌ تسعا من قديم مضعفا 

ما للنصارى من ثلاث آلهه 

و من شعره قوله فى معارضه قول بعض العامّه(عجبا لقوم ظالمين تلقَبوا بالعدل ما فيهم لعمرى معرفه): 
عجبا لجمع خرّيوا سنن النبىّ 

فتلقبوا بتسّن للمعرفه 

قد جاءهم من حيث لا يدرونه 

كفر المجوس بقولهم قدم الصَفه 


قد ألزموا(ألزم خ ل)التعطيل إذ لم يفهموا 


نفى الصّفات فما لهم من معرفه 

وقولةافق الرداعلى مسن الأنمه التخاره: 
أو لست تعلم أنْ علم إلهنا؟ 

قد تابع المعلوم عند المعرفه 

فالعجز و التكذيب ليس بلازم 

إلا لناقص عقلك يا كامل السفه 

و من شعره قوله على ما نسب إليه فى معارضه ابن روزبهان حيث نصر أبا ثور فى فتواه: 
هو الثور قرن الثور فى حر امه 

و مقلوب اسم الثور فى جوف لحيته 

و من شعره قوله: 

الأشعرىٌ عن الشعور بمعزل 

عوج مشاعره كضاف أعزل 

ها كسة عند المشاعن قير ذا 

دون الشعور تكن إداره مغزل 


٠٠١: ص‎ 


و مما نسب إليه قوله: 

خليلئى قطاع الفيافى إلى الحمى 

كثير و أمَا الواصلون قليل 

و ممما نسب إليه أيضا قوله: 

الق لكر الجهول لأنه 

عدم التصور فيه و التصديقا 

وهو العدو لكلّ ما هو جاهل 

فإذا تصوّره يعود صديقا 

و ممما ينسب إليه قوله: 

كلامكك يا هذا كبندق فارغ 

خلىئ عن المعنى و لكن يقرقر 

و منه قوله فى مديح مولانا أمير المؤمنين عليه السّلام: 
شه سرير ولايت على عالى قدر 

كه كنه او نشناسد جز إيزد متعال 
بقرب ياية حقش نمى رسد هرجند 
زشاخ سدره كند وهم نردبان خيال 
بكار أهل طرب جود او جنان آمد 
كدنائن لله ها دو عقب ريد تو ال 
سؤال خاتم از او بى محل ميان نماز 


لطيفه ايست نهانى ز إيزد متعال 


إلى أن قال: 

خوشا دمى كه شوى ساقى شراب طهور 

مواليان تو نوشند جام مالامال 

از آن ميى كه كر ابليس از آن خورد جامى 

جو جبرئيل شود از مقرّبان جلال 

جنان لطيف كه كر ديو رو در او بيند 

بلطف شكل يرى مرتسم شود تمثال 

زجذب لطف تو دارم اميد آنكه كند 

بخاكك كوى تو فارغ مرا ز فكر مآل 

بغير از اين حسنه هيج مدّعايم نيست 

نجرازن دعاء فو وتو ونان مر عه ساك 

اميدوار جنانم كه مستجاب كند 

دعاى خسته دلان لطف ايزد متعال 

إلى غير ذلككءو أورد شطرا من شعره شيخنا المجاهد المؤيد الآيه الأمينى فى كتابه شهداء الفضيله فليراجع. 
رفن شعره ها 'ثقله الأدوت الشاعر اليتدى محمد أفضا: المتحلدن (سى حورش )فى كانه 


٠١١: ص‎ 


كلمات الشعراء(ص ١١5‏ ط لاهور): 
جنان كز در در آيد أهل مأتم راعزا يرسى 

فغان از بلبلان برخاست جون من در جمن رفتم 

و من شعره على ما ذكره أيضا: 

بتاراج دل ما هر زمان اى غم جه مى آثى 

متاع خانة درويش غارت را نمى شايد 

و من شعره كما فى صبح كلشن(ص 088٠‏ ط بهويال)قوله: 

عشق تو نهالى است كه خوارى ثمر اوست 

من خارى از آن باديه ام كاين شجر اوست 

بر مائدة عشق اكر روزه كشائى 

هشدار كه صد كونه بلا ما حضر اوست 

وه كاين شب هجران تو بر ما جه دراز است 

كوئى كه مككر صبح قيامت سحر اوست 

فرهاد صفت اين همه جان كندن(نورى) 

در كوه ملامت بهواى كمر اوست 

و منه قوله فى الرّد على السيد حسن الغزنوى كما فى بعض المجاميع: 
شكر خدا كه نور الهى است رهبرم 

وزنار شوق اوست فروزنده كوهرم 

اندر حسب خلاصة معنى و صورتم 


واندر نسب سلالة زهراء و حيدرم 


داراى دهر سبط رسولم يدر بود 

بانوى شهر دختر كسرى است مادرم 

هان اى فلك جو اين يدرانم يكى بيار 

يا سر ببندكى نه و آزاد زى برم 

شكر خدا كه جون حسن غزنوى نيم 

يعنى نه عاق والد و نه ننكك مادرم 

بادم زبان بريده جو آن نا خلف اكر 

مدح مخالفان على بر زبان برم 

داند جهان كه او بدروغش كواه ساخت 

در آنكه كفت قرةُ عين بيمبرم 

فرزند را كه طبع يدر در نهاد نيست 

ياكى ذيل مادر او نيست باورم 

شايسته نيست آنهم از آن نا خلف كه كفت 
شايسته ميوة دل زهرا و حيدرم 

و من شعره كما فى صبح كلشن(ص ٠089)قوله:‏ 
خوش يريشان شدة با تو نككفتم نورى 
قاحس وشا مان ودار كر بي 

فمن نثره:ما كتبه مقرضا على كتاب سواطع الإلهام فى التفسير للشيخ أبى الفيض 


٠١7: ص‎ 


الفيقى اللامؤرق مق علملاء اثنائة اللحاة به عش إن «#لاظل تند فى مطبعه كول كشو ر) بقولةة 


(بسم الله الرحمن الرحيم) الحمد لله مفيض سواطع الإلهامءو منزّل كلام ليس فى إعجازه كلام»الذى فضّل طه على سائر أنبيائه 
الكرام»و مدّ لآل عمران رجالا و نساء مائده الانعام»و الضّلاه و التّ.لام على نبيه المؤرّد بقرآن صامت هو أفصح خطاب و أبلغ 
كلا-م»المعزز بفرقان ناطق هو أفصل حاكم و أفضل إمامءو على آله الذين آل إليهم حفظ كلام الملكك العلام؛و نال المتمسّركك 
بأذيالهما و المقتبس من أنوارهما النجاه عن غيابه الضلاله و غياهب الظلام. 


وعد قد ينه نك حاط هده لحل الله ذافن :5 كن هتا وك "أندلة للدي منناء مزالهه الجلياده و عا ملك نا حجرت من 
المعانى السارّهءو تضمنته من المحاسن المستوقفه للمارّه»فإذا هى فصل خطاب آتاه الله من فيض ألطافه البارّه.و لقد خاض 
مبدعها لتجه لم يسبقه أحد إلى خوض غمرهاءو مهد قاعده هو أبو عذرهاءكأنّها سلسال ممزوج باملوج كلام الله الجليل»و 
سلسبيل ليس لغيره إليه سبيل»اتخذ سبيله عجباءو أسمع من سوانى عيون الحدائق طرباءآتاه الله فى عجز القرآن من كل شىء 
سبباء فأ تبع سبباءقد حوت سلاسه الألفاظ و غذوبه المعانى؛و جزاله العبارات و زشاقه المبانى»ألفاظها تزرئى لكمال سلاستها على 
الماء الزلاللءو معانيها تباهى بجمال بدائعها على السحر الحلال»تسطع أسرارها خلال خطوطها كبارقه النور من وراء أصداغ 
الحورءو تلمع ألحاظها من مطاوى ألفاظها كنار موسى فى الليله الدّيجور, و لا يخفى على من آنس بنار التوفيق و أتى بقبس من 
وادى التحقيقءأنٌ نار موسى خال عن الدّخانء»و سواطع شمس الإلهام غنيه عن اقتران نجوم الدّجانءقد افتخر سواد الهند بهذا 
الرّق المنشورءو نورٌ عينه بسواد هذا الزّبور»فظهر سر تسميتها 


١٠١7”: ص‎ 


بسواطعءو أضحى ما قبل النَّور فى السّواد من القواطع.بالغ فى تجريدها عن مضاهاتها الأشباه و الأمثالءفأخلى عذار حروفها عن 
نقطه الخالءبتخييل أنّها من غايه الحسن و الجمال كالخال على عذار مصحف كلام الملكك المتعالءبل هى عرائس أبكار لن 
تمتها يد قطءفلم تلذّأكيات حروفيا سلالات اللقط أو ات أفكار«ضيت خدودها عوشي الفطوتاننا عن التحل :سهان 
الملتقط.أو ظنّت النقط أعداما و أصفاراءفتأئقت عنها ترفعا و استصغاراءلا بل هى سراج وهّاجءلا يظهر ما يتطاير من شرارهءو لا 
يرى من غايه اللطافه دخان ناره»أو بحر موّاج لا يتقر حبابه و لا يتميز فيه ما أفاض من الطل ضبابهءبل هى ملك مقرّب جمد عينه 
رهبه من إنذار كلام اللّه العلام؛فلم تتسكب قطرات دموعه على صفحات الإعلان و الاعلام»أو فلكك محدّد لجهات معانى خير 
الكلام,فصار كاسمه غير مكوكب بالنقط و الإعجام» و يمكن أن يصار إلى أنه جعل نجوم نقاطه رجوما لشياطين الإنس»الذين 
يحسدون الناس على ما آتاهم اللّه من فضله من هذا الجنسءأو يقال لما فاز كلّ جمله من كلمات هذه المجله المجليه بشرف 
جوار كلمه بل كلمتين من كلام الله العلىّ الجبار و ركض فى مضمار الفخار كالخيل المعارءأقنى نقود نقاطه برسم النثارءلا بل 
شابهت نقاط حروفه بالدّر و الدرارى و ما يلفظه البحر من الغيرى» تحص نت من خوف بذله لها على أدنى مستمع أو قارى بسنام 
كلام الملكك البارىءو حلت فيه حلول الشّدريان أو الجوارى»و لعل فى ذلكك تأكيد لما أشار إليه من تسميه الكتاب بسواطع 
الإلهام»فانٌ سواطع وان ا لسسن مواقع النتجوم و مغاربها و مساقطها فى التخومءو من اللطائف أنه تعالى عبر عن القرآن أيضا 
بمواقع النجوم»و إن كان بمعنى آخر لا يخفى على أولى الفهومءلهذا و قد قرنت بما قدّرت و ذيّلت الظلمه 


٠١5: ص‎ 


بالنورءو عقبت نغم الزّبور بدوىٌ الزنبورءأو قابلت شوهاء بحسناءءو نظرت إلى الحوراء بعين عوراءءبل نظمت خرزه فى سلكك 
اللآلى»و دفعت به عنها بل عن مبدعها عين الكمالءو هو شيخنا العارف الفاضل النحرير ملكك فضلاء الشعراء من لدن سلطان 
نصير»صاحب المناصب العليهءو المراتب الستئه و المناقب المشهوره. و الفضائل المأثوره.و الأخلاق الرّكدهءو السير 
المرضيّه:الذى قرن بين الكمالاءت النفسيّه و الرّياسات الانسيه»و جمع مع التوغل فى نظم المصالح الدنيويّه مراعاه الدّقائق 
العلمقةءينادى الملا الأعلى بعلق شأنهوو يعترف- السعاوات العلى يَسَمدٌ مكانه#باسمة الشامى و فيض :فضله الثامئ ثياهى الأحسات 
و الأنسابءو بذاته الملكه استغنى عن الإطراء فى الممادح و الألقاب.أسبغ اللّه تعالى سجال افضاله على الطالبين»و أدام فيوض 
سواطع إلهامه على المسترشدينءو يجزيه خير الجزاء بما قاسى فى تأليف هذا الكتاب المبين»و نظم ذى العقد الثمين من عرق 
الجبين و كد اليمينءو لهذا دعاء بالاجابه قرينءفانّه سبحانه لا يْضْديعٌ أخْرَ الْمُحْمِدَنِينَ »حرّره عبده خادم الشريعه الشريفه 
الَبويه.ملازم الطريقه الرّضيه المرتضويهءالعبد المعيوب الذى يرده المشترىءنور اللّه بن شريف الحسينى المرعشى الشوشترىءنور 
الله بابر أحواله»و حقق بلطفه آماله فى شهور سنه اثنين و ألف هجريه فى بلده لا-هور»صينت فى ظل و إليها عن شوائب 
الفتور»حامدا مصليا مسلما. 


١٠١6: ص‎ 


العلماء و الاجلاء فى اسلاف القاضى 


منهم أبو محمّد الحسن المحدّث بن الحسين الأصغرءكان فقيه المدينه و محدثهاء نزل بلاد الرّوم و بها توفى.كما فى التذكرهءقال 
العبيدلى فيها فى حقه ما لفظه: 


أبو محمد الحسن الفاضل المحدث المدنى المشتهر بالدّكه(بالبركه خ ل)بن الحسين الأصغر زاهد عابد ورع ميحدث ولده نقباء 
الأطراف الاجلاء ملقبون مطاعون«انتهى» 


٠١2: ص‎ 


و منهم الشريف أبو عبد الله الحسين الأصغر المتوقى سنه ١21‏ روى عن أبيه الإمام سيد الساجدين عليه الت .لام؛و عبد الله بن 
مبارككءو عبد الرّحمن بن أبى الموالىءو ابن عمر الواقدى»و وجدت بخط العلامه النُسابه السيّد حسّون البراقى شيخ والدى فى 
علم التّسب: أن الحسين امّه ام ولد روميه هكذا قيلءو الصحيح أن امه امٌ أخيه عي الله الباهر»و هى فاطمه بنت الإمام الحسن 
السبط عليه المّ.لام.و كان الحسين عالما فاضلا أشبه ولد أبيه بهءو إِنْما اشتهر بالأصغر لأنّه كان له أخ آخر أكبر منهءاسمه 
الحسينءتوقى فى حياه أبيه. 


وأقآل كنا أو عبد الله النفن'فن كنات الارشناة :إن انه الحسيخ الأصتغر خرجت إلى الصّادق عليه الس لام»فولدت له ابنه 
إسماعيل إمام الاسماعيليه«انتهى» و ترجمه الحسين مذكوره فى كتب أصحابنا و كتب المخالفين و كتب الأنسابءفراجع (ص 
الامن كتاب تذهيب الكمال)و(ص 7" من الجزء الأوّل)من رجال شيخنا الأستاذ الآيه المامقانى«قده) و منهم السيد الجليل 
الفقيه على أبو الحسن المامطرى القاضى بطبرستان»المحدث المذكور اسمه فى كتب القدماء. 


و منهم الشريف أبو القاسم أبو يعلى حمزه بن على المرعشى» كان فقيها محدّثاء روى و روى عنه و أسند إليه. 


و منهم ابنه الشريف أبو محّم بد الحسن الفقيه المتوفى سنه 8/8 ؛نزل بغداد سنه 88 سمع منه التلعكبرى سنه 378؛و روى عنه 
شيخ الطائفه فى كتاب الغيبه(ص 197) بالواسطه.و فى بعض الكتب أنه دفن بكربلاء»و ترجمته مذكوره فى كتب الرّجال. 


و منهم أبو الحسن الشريف الجليل على المرعشىءالفقيه المحدّثءالشاعر الأديب الزاهدءنزل بلده مرعش بين الشام و التركيه»و 
بها دفنءو هو الذى إليه انتهت أسر الساده المرعشيه فى أقطار العالم. 


١٠١17: ص‎ 


و كان له أربعه عشر ابنا و هم حمزه أبو علىءو إليه ينتهى نسب القاضى الشهيدءو ابو محمد الحسن المحدّث الفقيه نزيل بلاد 
الرّوم أى التركيهءو إليه ينتهى نسبناء و ابراهيم الماكك آبادى(الملكك آبادى خ ل)و عقبه بنواحى قزوين و منهم بنو سراهنكك و 
بنو فغفور و غيرهما.و الحسين و يحيى و جعفر وله عقب فيهم الاجلاء منهم الا-خوان الجليلا-ن العالمان الفاضلان المحدّثان 
الحسن و الحسين ابنا القاسم بن جعفر المذكورءو أحمد و له عقب و من نسله على بن محمّد بن أحمد المذكورءو كان نسّابهءو 
زيد الفقيه و اسماعيل الشاعر و عبد اللّه الزاهد و موسى و على سمّى باسم أبيه و الرضا و العباس و أكثرهم عقبا أبو محمد 


الحسن المحذدّث جدّنا و حمزه جدّ القاضى الشهيد و إبراهيم جد مراعشه قزوين. 


و منهم والده الشريف عبد الله أمير العافين كما فى تذكره العبيدلى أو أمير العراقين كما فى غيرهاءكان كافلا لأيامى آل أبى 
طالب و أيتامهم موردا لمن قصده من ذوى الحاجات و سيأتى حول كلمه المرعشى ما يدل على جلاله هذا السيد و نبوغ عده فى 
أخلافه. 


و من نوايغ اسلافه و آبائه»العلامه الحبر المتبحر السيّد نجم الدّين محمود الآملى»خرج من طبرستان و نزل بلده تسترءو تزوّج بنت 
الننعن الجليل عضد الدولة والمله الحسدق تفيت الساداتك يتلكة البلادءو طاز ضيتةوغلت كلمنهي و نفك أمرهءو بياث :فدرم ومع 
آثاره إشاعه التشيئع ببلاد خوزستان ببركته و قدسيّ أنفاسه و ترجمته مذكوره فى روضه الصفا و تذكره تستر(ص 77 ط كلكته)و 
كلستان بيغمبر(ص 0 ط نجف)و مجالس المؤمنين(ص 7١8‏ ط تبريز)ءو قبر هذا السيّد ببلده تستر مزار مشهورء و من نوابغهم 
السيّد جمال الدّين حسين بن نجم الدّين محمود المذكورءقال فى المشجره:إِنّهِ كان متبحرا فى العلوم»زاهدا سائرا سالكاءتوفى 


ببلده تستر و قبره بها بجنب قبر والده. 


١١8: ص‎ 


و من النوابغ السيّد مبارز الدّين مانده.كان أديبا شاعرا زاهداءاسمه محمّد اشتهر بمانده أى(الباقى)تفؤلا بطول عمره. 


و من النوابغ العلامه السيّد محمّد شاه بن مبارز الدين مانده المذكورءكان من أجله العلماء و الرّهادءكما فى المشجره و الأشراف 


كما فى هامش التذكره. 


و من النوابغ العلامه السيد ضياء الدين نور الله بن محمّد شاه المذكورءقال مولانا العلامه الأفندى فى المجلد الخامس من رياض 
العلماء فى حقه:إِنّه كان من أكابر جهابذه العلماء و الأولياء المقدّسينءو كان ماهرا فى علم الرياضى أيضاءو قد أدركك أيَام دوله 
السلطان الغازى الشاه إسماعيل الصفوى الماضىءإلى أن قال:توجه هذا السّد فى عنفوان شبابه مع أخيه السئد زين الدّين على 
إلى شيرازءو أخذا عن المولى قوام الدّين الكرمانى من فحول تلامذه الشريف الجرجانىءو عن السيّد محمد نور بخش 
القهستانىءو عن الشيخ شمس الدّين محمد اللاهيجى شارح كتاب كلشن راز و غيرهم إلخ. 


ولهذا الستبد عدّه تصانيف و تأليف كما فى الرّياض.منها كتاب مائه باب فى الأسطرلابءقال فى الرّياض:و هو فى غايه اللطافه»و 
يرغب فى مطالعته الحكماء و الأعيان و الأكابر»و كتاب شرح الزيج الجديد أودع فيه غرائب لطيفه»و عجائب 00 شريفهءو له 
خاب ع الك اراي ودس العوالوقاتت مالك ظواء خسان و انان رسالة اق اتير ]3 قل للماايكه الشل را ا 
فَسَجَدُوا إلا إِئْلِيسَ »توفى سنه 470»قال فى الرّياض:قد حكى الميرزا بيكك المنشى فى تاريخه:أنّ السلطان شاه إسماعيل الماضى 
الضقوئ قد أرطل :فق أوائل:دولئه القاضي الفاضل :سياء الدين :ثور الله المرعشى مع الشيخ محبى الدين المشهور بالشيخ زاده 
اللأعيج للشفاره إلن شيك خان ملك نا.وراة الثير و خرزاسات بعد اشعلة شيتكه ان على كل تلك البلادتو اسلاقة وانهنة 
ببلاد كرمان إلخ. 


٠١9: ص‎ 


أو لاده: 


أعقب خمسه أولادءو هم علماء أذكياء شعراء نبلاء ١-منهم‏ العلامه السيّد محمد يوسف بن نور الله الحسينى المرعشى؛تلمذ على 
والده المكرّم و غيره 1-و منهم السسيد العلامه شريف الدّين بن نور اللّه.كان من أجلّه العلماء فى عصره.ولد يوم الأحد 19 ربيع 
الأول سنه 447.تلمد على والده فى الحديث و التفسير و الكلا-م و على المولى عبد الله التسترى فى الحديثءو على شيخنا 
البهائى فى الفقهءو على السيد تقى الدين النّسابه الشيرازى فى الفقه و أصولهءو على السيد ميرزا إبراهيم الهمدانى فى المعقول و 
العرفان و غيرهمءله تصانيف و تأليف منها حاشيه على شرح المختصر للعضدى و حاشيه على تفسير البيضاوى و حاشيه على 
شرح المطالع و رساله فى عويصات العلوم»توفى يوم الجمعه 0 ربيع الثانى سنه ٠١7١‏ ببلده(1 كره)من بلاد الهند و دفن بها. 


“او منهم السيد العلامه علاء الملكك بن نور اللّهدوكان من أفاضل عصرهءفقيها محدثا مورّخا حكيما متكلما شاعرا بارعاءتلمّذ على 
والده الشهيد و على غيره من الأعلام؛ له تأليف و تصانيف: 


يهنا كتابية ألواز الهدى فى الالهتاتءو الصراط الوسيط فى إثبات الواجب.و كتاب محفل الفردوس فى تراجم أسرته و بعض 
الأفاضا و قوائك عمدو نمق كاليقه كناب الميلت قر البفطق: 


وليعلم أنْ السيد علاء الملكك هذا غير السيّد علا-ء الملكك بن السيّد عبد القادر المرعشى القزوينى الذى كانت بيده توليه 


بقعه(شاهزاده حسين)فى قزوينءو كثيرا ما يختلط الأمر على البسطاء فى علم التراجم. 
قال فى صبح كلشن(ص ١٠١‏ ط بهويال)ما محصّله:إن هذا السيد الجليل 


١٠١: ص‎ 


عتنه السلطان شاه جهان ملك الهند معلّما لولده محممّد شجاع و كان شاعرا فمنه قوله: 
اى جشم تو بر بستر كل خواب كند 

زلف تو بروز سير مهتاب كند 

روراهمه كس بسوى محراب آرد 

جز جشم تو كو يشت بمحراب كند 


؟-و منهم النيقد أب المعاق ابح نوو اللموقال»فن الممصرة نا اسحف له اله كان سق العنساء الأذكاء الار كاسولك يوم الخميس ” 
ذى القعده سنه ٠٠١‏ و توفى فى ربيع الناف 8ع ققلقيد لدى أخيه الشوريف و الموك عسي العر وى البن ميك الكتميرق 
و غيرهمءله تأليف و تصانيف.منها كتاب فى معضلات العلوم»رساله فى نفى رؤيته تعالى»رساله فى الجبر و التفويضء تعليقه على 
تفسير البيضاوى.كتاب فى شرح ألفيه النحو. 


هو منهم السيّد علاء الدوله بن قاضى توق الله الشهيد قال فى المشجره:كان من الأذكياء و الشعراء»ولد فى ؟ ربيع الأول ١٠١1‏ 
ببلا-د الهندءو قرء العلوم الآ-ليه على إخوته الكرامءو على المولوى محتّرد الهندىءو جاد خطه بحيث كان يعد من مشاهير 
الخطاطينءله تصانيف و تآليف.منها كتاب البوارق الخاطفه و الرواعد العاصفه فى الْرّد على الصواعق المحرقه»و حاشيه على 


شرح اللمعهءو على المدارككء.و على تفسير القاضى»و ديوان شعر و غيرهم 


النوابغ فى أحفاده و أخلافه 

نبغ فى أعقابه جماعه.منهم بنوه المذكورون سابقاء و منهم العلامه السيّد على بن علاء الدوله بن القاضى نور الله الشهيدءقال 
مولانا الافندى فى المجلد الخامس من رياض العلماء فى باب العين المهمله فى ذيل ترجمه القاضى الشهيد ما لفظه:و اعلم أن 
من أحقاء هذا السيد الجليل اله على بق غلاء الدوله ين ضياء الذيق تون الله الحبيق الفوشترئ المرعفت و كان بسكن 


بالهند و لعلّه موجود إلى الآن أيضاءلأنى وجدت فى هراه فى جمله كتب المولى رضى 


فين 111 


المدرّس فى ديباجه كتاب شرح الصحيفه الكامله الموسوم بكتاب رياض العارفين الذى كان من تأليفات المولى شاه محمد بن 
الموكن محمد الشترارى الدارايى : 


أن هذا السيّد قد كان من تلامذته.و أن المولى شاه محتّرد المذكور لمّا ورد إلى بلاد الهندءو لم تكن لشرحه المذكور 
ديباجه»التمس من ذلكك السيّد بكتابه ديباجه لذلكك الشّرحءو الظاهر أن المراد بالمولى شاه محل المذكوزته و المولى 'شأة 
محمّد الشيرازى المعاصر السشاكن الآن بشيرازءفانّه قد رجع هو من الهند فى قرب هذه الأوقاتءإلخ. 


و منهم على ما ذكره الفاضل المعاصر السيّد محمّد فؤاد المرعشى فى المشتجره المرعشيهءو هى عندنا بخطه:السيّد عيسى شيخ 
الإسلام ابن صدر الدين المرعشىء و كان فاضلا محدّثا جليلا أديبا شاعرا. 


و منهم حفيده المير محمد هادى بن محمّد بن عيسى شيخ الإسلام المذكورءو كان من أجلّه العلماء فى عصره فى فنون العلم 
توقى سنه 31174 كره العلالمه السعد عبد الله الجزائرى فى الاجازة الكيرةةو قال:إنه:مق. أغبآن علماء بلاذثاءأ كثر القراءه على 
جدى و أجازه إجازه عامّه و قرأ فى أصفهان على الشيخ جعفر و غيره.أقول و عندنا نسخه من مستدركات الصحيفه الكامله 
للقزوينى و النسخه مقروه على هذا السييد الجليل. 


و منهم الأمير محمّد كريم بن المير محمّمد هادى المذكورءو كان من نوابغ عصره فى العلم و الأدب. 


هذا ما وجدته فى المشيجره المذكورهءو لكن الذى يظهر من كتاب كلستان ييغمبر ص 70 ط النجف )أن عيسى شيخ الإسلام و 
حفيديه محمد هادى و محمد كريم من ذرّيه المير صدر الدّين من بنى أعمام القاضى الشّهيد. 


و منهم المير محمّد شريفءكان قد نزل ببلده لاهورءو يتخلص فى شعره بالشريف 


١١7: ص‎ 


ووقفت على نسخه من الفقيه فى مكتبه الفاضل الأديب(بيان الملكك)الآشتيانى» و عليه تعاليقه. 


حول كلمه التسترى التى يوصف بها المترجم: 


التسترى نسبه إلى تستر معرّب شوشتر بلده فى خوزستان»مشهوره إلى الآنءو قد خرج منه جمع كثير من رجالات العلم و الفضل 
و العرفان و الأدب و الشعرءكالمولى عبد الواحد التسترىءو المولى عبد الرّشيد بن نور الدّين الطبيبءو المولى عبد الله التسترى 
الشهيد ببخاراءو ابنه المولى حسن علىءو المولى حسين التسترىءو المولى عبد اللُطيف التسترىءو السد عبد اللّه الجزائرى و 
أسرته الكريمه.و السيّد ضياء الدّين نور الله بن محمّد شاه الحسينى المرعشىءو السيّد أبو القاسم بن محمّد بن عيسى شيخ 
الإسلام المرعشى كما فى ص ١18‏ من تذكره شوشترءو المولى أحمد بن كاظم الكبابىءو الحاج عبد الحسين الك ركرى»و 
المولى عبد الغمّار بن الخواجه تقىءو الخواجه على الصرافءو الحاج عنايت اللّه.و القاضى عنايت اللّه بن القاضى المعصومءو 
المولى عيدى محتّرد القارىءو فتحعلى آقاءو المولى فرج اللهءو المولى فتحعلى آقا قزلباش بن المولى محمّود حسينءو السيّد 
محمد شاهىءو المولى محمد بن على النجار»المتوفى سنه ١58١٠ءو‏ والده العلا-مه المولى علي النجار من ذريه صاحب كتاب 


تفسير سوره يوسف.و ينتهى إليه نسب الاسره المحلاتيه بشيراز»ذوى الفضل و الزعامه. 


و المولى متمد باقرديق محقد وضاشاله ترائن المقوقى سئه :#8 + انو السعد محقد شاه بن مير مخصل تحسيق من أحقاد سبد ثور 
الله الأول المرعشتى المتوقن سنه 198و المولى مح طاهر بن كمال الدين اللواق المتوقى سعه ١87‏ انو السليد ميحقد هادى 
المرعشى أخو الستيد أبى القاسم من أحفاد السيد نور الله الأول المرعشى توفى سنه 97١٠و‏ المولى 


١١7١: ص‎ 


نظر على الرّجاجى المتوفى سنه 68١٠ءو‏ القاضى نعمت الله أخو القاضى عنايت الله المذكور سابقا توفى سنه 17١1ءو‏ الشيخ 
يعقوب بن إبراهيم توفى سنه ٠١17‏ ببلده حويزهءو السسيد نور الدّين بن العلامه الجزائرىءو والد السد عبد اللّههو السيد مرتضى 
المدفون بباب المسجد الجامع فى تسترءو إليه ينتهى نسب عدّه من سادات شوشترءو السيّد محمد حسين المرعشى من أحفاد 
القافكى اللتويدؤق القضك ]نز التحي تمق احقادة اضياو اليسن ملظا عنهان الترفقق من أحقاة النسد تون الله الأول و المولي 
الشيخ شرف الدّين صاحب التعاليق الغير المدونه على الفقيه»و السيّد عبد الكريم الجزائرى إمام الجمعه بتستر صاحب كتاب الدر 
المنثور فى الفقه المأثور و المولى الجليل السيّد العلامه عبد الصّمد من سلاله سّدنا الجزائرى و من مشايخنا فى الرّوايه)استجزت 
عند وقد طفق :ف القرق قدسن اللسذروحة و المولن تي التنف التعرمي يوا القافتي سمه تفن الفاضي نايت اللدئق العيد 
فضل الله المرعشى من تلاميذ السيد نور الدّين الجزائرىءو المير محمد كريم المرعشى نزيل أصفهان جد الّادات الدولت 
آباديّهءو المولى نظر على المتوفى سنه .1١152‏ و المولى عبد الكريم نزيل نهاوندءو الحاج عبد الحسين بن كلبعلى التسترى 
المتوفى سنه 1١6١‏ على ما فى إجازه الجزائرىءو المولى عنايت الله محمد زمان المتوقى 1١18‏ و المولى فرج الأمه بن محمّد 
حسين المتوفى 78١1ءو‏ القاضى مجد الدّين بن شفيع الدّين المتوفى 1127ءو المولى محسن بن جان أحمدءو المولى محمّد باقر 
بن محمّد حسين التسترى المتوفى 8١1ءو‏ المولى عبد الله بن محمّد المتوفى ١1١ءو‏ غيرهم من الأعلام المذكورين فى تلكك 
الإجازه و غيرهاءتر كنا ذكرهم رعايه للإيجاز و تحرّزا عن الاطناب. 


١1١: ص‎ 


حول كلمه المرعشى: 


الميفتتي تبحيه الن ده الشومق الأجل الفقيه الاهد البيحلات: أب الضين على المرغقى المذكور اديه فى غمرة السو 
كان قد نزل بلده مرعش بين الشّام و التركيهءو بها دفن فاشتهاره بالمرعشى من باب النسبه إلى تلكك البلده. 


فى 134 


ثم لا بأس بنقل كلمات بعض العلماء فى حقّ البلد المذكور. 


قال الشيخ صفيّ الدّين عبد المؤمن بن عبد الحقٌّ البغدادى المتوفى سنه 4افى كتاب مرا صد الاطلاع(ج ا ص 1784 ط 
القاهره)ما لفظه: 


(مرعش)بالفتح ثم ال كون و العين مهمله مفتوحه و شين معجمه.مدينه بالثغور بين الشام و بلاد الرّوم.أحدثها الرّشيدءو فى 


وسطها حصن كان بناه مروان الحمارء و لها ريض يعرف بالهارونيه«انتهى). 


وقال السمعانى فى كتاب الأنساب«رقم ١ه‏ لفظه:المرعشى بفتح الميم و سكون اللام(الراء ظ)و فتح العين المهمله و فى 
آخرها الشين المعجمهءو هذه النسبه إلى مرعش و هى بلده من بلاد الشّام,خرج منها جماعه من أهل العلم: 


منهم أبو عمرو عبد الله المرعشى إلى أن قال:و المرعشى اسم علوى من نسله أبو جعفر المهدى بن إسماعيل بن إبراهيم»و هو 
يعرف بناصر بن أبى حرب إبراهيم بن الحسين و هو يعرف بأميركك بن إبراهيم بن على»و هو على المرعش بن عبد الله بن 
الحسن بن الحسين بن على بن الحسين بن علي بن أبى طالبءالعلوى المرعشى»المعروف بناصر الدّين» ذكر لى نسبه هذا أحمد 
بن على العلوى التسابه السقّاءءفاضل متميّز»سافر إلى الحجاز و العراق و خراسان و ما وراء النْهر و البصره و خوزستانءو رأى 
الأثمه و صحبتهمءو كان بينه وبين والدى صداقه متأكده.ولد(بدهستان)و نشأ بجرجان و سكن فى آخر عمره(ساريه 
مازندران)»ذ كر لى أنه سمع (ببغداد) أبا يوسف عبد السّ.لام بن محمد بن يوسف القزوينىءو بالكوفه أبا الحسين أحمد بن محمّد 
بن جعفر الحقيقىءو بجرجان أبا القاسم إسماعيل بن مسعده الاسماعيلىءو بأصبهان أبا على الحسن بن على بن إسحاق الوزير 
بهاءو بنهاوند أبا عبد الله الحسين بن نصر ابن مرهق القاضىءو بالبصره أبا عمرو محمّد بن أحمد بن عمر النهاوندى و طبقتهم 


١١8: ص‎ 


و كان يرجع إلى فضل و تميزءو كان شيعيا معروفا به»لقيته بمرو أوّلا و أنا صغير ثم لقيته بساريه»و كتبت عنه شيئا يسيراءو كانت 


ولادته فى صفر سنه 527 بدهستان و توفى فى رمضان سنه 079. 


أنطاكيهءو فى الصحاح بلد فى الثغور من كور الجزيرهءهكذا ذكرهءو الصواب أنّه من الشام لا من الجزيره متأخم الرُّومإلى أن 
قال:و المرعش كمكرم جنس من الحمام و هو الذى يحلق فى الهواءءنقله الجوهرىءإلخ. 


و قال العلامه البحاثه الشيخ ياقوت بن عبد اللّه الحموى الرومى البغدادى المتوفى سنه 278 فى كتابه(ج # ص 70 ط مصر)ما 
و فى وسطها حصن عليه سور يعرف بالمروانىءثم أحدث الرشيد بعده سائر المدينه و بها ربضءإلخ. 


و قال العلامه البحاثه المدرّس التبريزى فى كتاب ريحانه الأدب(ج 5 ص 4 ط تهران)ما ترجمته:قال السيد على خان المدنى فى 


الدّرجات الرفيعه ما محصّ لله:إنّ مرعش لقب على بن عبد الله بن الحسن بن الحسين الأصغر بن الامام سيد الساجدين و أن عليا 
المذكور اشتهر بهذا اللقب لسكناه فى تلكك البلده أو لكونه مرتعشاء أو لتشبيهه بالحمامه المحلقه فى الهواء.إلى أن قال:و السّاده 


المرعشيه من مشاهير البيوت العلويه»منهم من سكن بتستر و منهم من حل بقزوين و منهم من نزل بأصبهان و منهم من بقى 
بطبرستان» ثم شرع فى ذكر عده من نوابغ هذه الاسره الكريمه و سننقل أسمائهم فى محلها المناسب إنشاء اللّه تعالى. 


١١17: ص‎ 


و قال العارف الرّحاله الجوّاله السائح الحاج ميرزا زين العابدين الشيروانى فى كتاب بستان الشياحه(ص 008 ط تهران)ما لفظه: 


مرعش شهرى است دلكش از شهرهاى شامءو جند قنسرينءو بلده ايست بغايت دلنشين»آنكه كفته بلده ايست از جزيره موصل 
غلط محض استءو ديكرى نوشته كه نام قلعه ايست ميان ارمنيه و ديار بكرءاين هم از وجهى غلط محض استوءو اما آنكه 
قريب بولايت ارمنيه است صحيح است و جانب جنوبش بغايت كشاد و اصل شهر در زمين يست و بلند اتفاق افتاده. بنظر بيننده 
بغايت فرخنده و خوش آينده استءو قرب شش هزار خانه در اوستء.و قريه هاى معموره مضافات اوست»آبش فراوان ودر 
جميع عماراتش روان»هوايش طرب انككيز و خاكش حسن خيزءدر اكثر خانه هاى آنجا حديقة دلكشا و باغجَة روح 
افزاستء.فواكه سردسيرش فراوان و حبوب و غلا-تش ارزانءو اكثر مشتهياتش موفورءو مردمش همواره در عيش و 
سرورندءهنكام بهار آن ديار رشكك كلستان كشمير و قندهار استءو همه آن ديار كلزار سيما در قرب آن ارغوان زارى است 
كه راقم مثل آن كم ديده و كم شنيده استءدلبران آن سرزمين غيرت بتان فرخار و جين استءو عموما خوب جهره و از متاع 
حسن با بهره اندءو مدت بسيار آن ديار دار الملكك ملوك ذو القدريه بود.ابتداى دولت ايشان در سن 8٠١‏ هجرى روى نمود»و 
اول ايشان قراجا بن ذو القدر بيك بود بعد از او علاء الدوله ذو القدر بغايت محتشم بود و شاه اسماعيل به او مصاف داد و 
مكوّر شكست بجانب ذو القدريه افتاد».و سلطان سليم خان قيصر روم بر ملكك او مستولى كشتءو هم زبان دولت ايشان در سنة 
نهصد و جند هجرى بدو در كذشت,.اكنون نيز طوائف ذو القدر در آنجا سكونت دارند»و از جانب خواند كار روم حكومت 
كذارند»راقم جند كاه در مرعش بوده و با اكابر و اعاظم آنجا معاشرت نموده و 
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ارباب فضل و كمال واصحاب وجد و حال در آن ديار بسيار ديده»و خداوندان حسن و جمال و صاحبان جاه و جلال مشاهده 
كرديده است كه ذكر همه باعث طول كلام خواهد بودءإلى آخر ما قال. 


و قال الفاضل البحاثه سامى أفندى فى قاموس الأعلام(ج ع ص 5728 ط الآستانه) ما ترجمته:مرعش لواء عاصمتها بلده مرعش 
وهى كثيره الفواكه سيّما الزيتون» منقسمه إلى خمسه شعب.أكثرها العرب.إلى آخر ما قال. 


و قال الشيخ عبد الله البستانى اللبنانى فى كتاب البستان(ج ١‏ ص 404 ط بيروت) ما لفظه:المرعش بالفتح و يضم:حمام أبيض 
يحلق فى الهواء. 


و ذكر الفاضل البكرى فى كتاب معجم ما استعجم(ج ؟ ص 1١١١‏ ط القاهره) ما يقرب من كلام صاحب المراصد فليراجع. 


و قال القاضى الشهيد«قدهافى كتاب مجالس المؤمنين ما ترجمته على سبيل الاختصار إِنْ مرعش على ما فى الضّْ حاح اسم بلده 
فى جزيره الموصلءو يستفاد من كلام السيّد عر الدّين التُسابه أنه اسم حصن بين أرمنيه و بين ديار بكرءو قال:الظاهر اتحاد 
القولين بحسب المآلءو أن المستفاد من كلاهم السييد عر الدّين المذكور انتساب السييد أبى الحسن على المرعشى إلى تلكك 
اللدووو أله كان شويفا جليلا أميرا كبراءاك أن فال الألولى حم مرعفنغلن ممع اخ ومن التجماتة المحلفة التعاله كن 
الطيراكةاشقهر عن المد كوويية لعل شأئهى زفعه محلهة و عل كلام السمعانى مؤيدا لهذاءإلى أن قال:إن السّاده المرعشيه انشعبوا 
إلى أربعه فرق» منهم من سكن طبرستانءو منهم من خرج من طبرستان و نزل بلده تستر و منهم من هاجر من طبرستان إلى 
أصبهان و منهم من توطن بقزوينءفيهم الأمراء و الوزراء و الأفاضلءو بيدهم سدانه بقعه(شاه زاده حسين)المزار المشهور بتلكك 
البلدهإلخ. 
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هذا ما أعمتا من 'نقل كلمات“العلماء. و الأفاضل خول كلمة المرغعقئوز الذى تعضل متها أن اشكهار الشزيف أئ الحسين عل 
المرعشى بهذا اللقب إما من جهه سكناه تلكك البلدهأو كونها ملكا له على سبيل الإقطاعءأو من باب تشبيه فى عاو المنزله و 
القدر بالطائر السائر فى الجوّءو الصحيح المعتمد عليه عندى وفاقا لعده من الأعلام المحتمل الأوّلءو أيَا ما كان فلا شبهه فى أن 
وَل من اشتهر بالمرعشى هو هذا السيّد الجليل»و سرى الوصف فى أعقابه و ذراريه تفصح عن ذلكك كلمات النسابين و مهره 
الفن و كفى بذلكك شاهدا و دليلا. 


النوابغ فى الساده المرعشيه 


اعلم أنّه قد نبغ فى الاسره الكريمه المرعشيّه عدّه نوابغ منهم من نال السلطنه و الاماره كملوكك طبرستان و منهم من تصدى 
الوزاره و الصداره كمراعشه دماوند و منهم من فاز مشيخه الإسلام و منهم من برع فى الفقه و أصولهءو منهم من رقى ذروه 
العلوم العقلته» و منهم من حظى بالعلوم الأديتهءو منهم من نال النقابه العلويه»و منهم من تقشّف و زهد فى الدنيا و نأى بجانبه عن 
زخارفها و زبارجهاءتنسب إليه الكرامات و تحكى عنه المقاماتءو لو تصدّينا لذكرهم أجمعين لطال الكلام و أورث السأمه و 
الكلالءو لكن حيث مالا يدرك كله لا يترك كله.نكتفى بذكر شرذمه من أعيانهم و نحيل التفصيل إلى المظانٌ كالمشيجرات 
و كتب الأنساب و التراجم و الرّجال و التواريخ و السير. 


فمنهم الشَّرِيف الأجل الفقيه المحدّث أبو محمّد الحسن الطبرى.يعرف بالفقيه المرعشى.من أجلاء هذه الطائفه و فقهائهاءتوفى 
سنه 78/8 و دفن بكربلاء المشرفه ذكره الشّيخ فى الفهرست.و النجاشى فى الرّجالءو العلامه فى الخلاصه.و 


١٠١: ص‎ 


0 


و منهم أخخزة الريك الأجل أن الع عق القاضج الميحةث المامطريوروئ عن أغبه العنين وعن غيرف كاؤافقنها معدا 
جليلا ورعا. 


و منهم عمه أبو عبك الله الحسين (رامطه)القاضى المحلتك ابن أب بى الحسن على المرعشى الشهير. 


و منهم ابنه أبو محمّد الحسن بن أبى عبد الله الحسين رامطه المذكورءكان فقيها محدّثا قاضيا بطبرستان»ذكره العلامه المروزى 
فى الفخرى. 


و منهم الشّريف السييد المرتضى أبو طالب بن أبى تراب محمد سراهنكك بن أبى الكرام محمد بن أبى زيد يحيى بن على أبى 
العرين بن أبن ريه كعك أب الصدو يه اللحميو: تن عبد اللدعرو استكقونن كيه أبن تلن ل أبن يطو الحيية الفافيق 
طرسناة ابن أت عنك الله السسي رامطة المد كوق كان ففيها مقس | أقينا شاعرا زاعدا ابه 


ومنهم لجيه أ الحيك" ليت ألو هينه الله الحسين رامطه المذكورءكان نسّابه فقيها زاهدا ورعاءنال النقابه بشيرازءثتم فى 
طبرستان»ذكره المروزى فى الفخرى. 


و منهم أبو الحسين أحمد الفقيه المفسّدر حافظ القرآن بن أبى الفضل العبئاس بن أحمد أبى الحسن النقيب بشيراز المذكور بعيد 
هذاءذكره العبيدلى فى التذكره. 


ا 


المذكور قريبا 
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و معين الدّين هذا هو الذى ينتهى إليه نسب المراعشه بقزوينءو بيدهم توليه بقعه الحسين فى تلكك البلده على ما ذكره بعض 
النسابين»و كان المعين من رجال العلم و نوابغه فقها و أدباءذكره العبيدلى فى التذكره. 


و منهم القتويف حك الله أمير الحاج الزاهد الورع النَاسكك الفقيه بن معين الدّين المذكورءلقب(بفيل أمير)لعظم قدره.و جلاله 
شأنه. 


و منهم الشريف أبو جعفر المهدى العلوىٌ النسابه بن إسماعيل بن إبراهيم يعرف (ناصر)و هو ابن أبى حرب إبراهيم بن الحسين 
يعر ف(أميرك)بن إبراهيم بن أبى الحسن علي المرعشى الشهير الذى مرّ ذكره مكرراءذكره السمعانى فى الأنساب (ص ١١8)من‏ 
منشورات أوقاف مسترجيب: [|7©170113 6105 /لا.ل.ط » الكائنه بلندن. 7701.606 561165 و أثنى عليه و قال:إنّه ولد 
بدهستان سنه 587 و توفى 4 نشا بجرجان و أقام بساريه مازندران»و سمع أبا يوسف عبد السلام القزوينى»نروى عنه إلخ.و 
ذكره ابن الأثير فى اللْباب(الجزء الثالث ص ١78‏ ط القاهره). 


و منهم إبراهيم الماك آبادى(الملكك آبادى خ ل)ن أى ١‏ الحسئ على المرعقئى'الشحهير الينة كوؤؤة كزه العيسلالى فين 
التذكرهءكان قاضيا محدّثا نسّابه ورعا. 


و منهم إبراهيم بن إبراهيم الماكك آبادى(الملكك آبادى خ ل)المذكورءذكره المروزى فى الفخرى فى الخاتمه و قال:هو الفقيه 
الْثبيه. 


و منهم المهدى المشتهر بالنّاصر لدين الله بن أبى حرب النّاصر بن أبى حرب بن إبراهيم بن إسماعيل بن إبراهيم بن الحسين بن 
إبراهيم الماكك آبادى المذكورء قال المروزى فى الفخرى:إِنّه كان من أجلاء علماء الشيعه. 


و منهم الشريف أبو أحمد شمس الدّين بن محمد بن حمزه بن عبد العظيم بن حمزه 
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ابن علي بن حمزه بن أبى الحسن العليّ المرعشى المذكور.كان من فقهاء بغداد حافظا للقرآن محدّثاءروى و روى عنه.قال ابن 
زهره:هو شيخ رباط ابن الجوينى الصَاحب بمشهد مولانا أمير المؤمنين عليه السَلام. 


و منهم الشريف الأجل أبو محمّرد الحسن بن أبى الحسن على المرعشى الشهير»كان من فقهاء عصره و زمّاده و نشاكهءو إليه 
ينتهى نسب الحقير ناسق هذه الدّرر و ناظم تلك اللثالى الثمينه»روى الحديث عن مشايخ عصره و منهم والده و روى عنه 
جماعه. 


و منهم يحيى بن أبى الحسن على المرعشىءذكره شيخنا الشهيد الثانى فى مجموعه بخطه الشريف على ما نقله شيخنا الأستاذ 
العلامه المامقانى فى الجزء الأول من التنقيح(ص 7076). 


و منهم الشريف أبو القاسم جعفر بن أبى الحسن على المرعشى المذكورءكان فقيها زاهدا عابدا محدّثاءانتقل من طبرستان إلى 
الحدينه الحقرفه كنافى تذكرة العبيد لى: 


و منهم أبو عبد الله الحسين بن أبى محتّد الحسن بن أبى الحسن على المرعشى المذكور الشاعر الفقيه الزاهد النشابه الأديب 
النقيب»ذكره العبيدلى فى التذكره و صاحب المشيجرات و غيرهماءو إليه ينتهى نسبناءقال أبو محمّد النسابه الخراسانى ما لفظه: 


و لأبى عبد الله الحسين عقب و ذيل طويلءمنهم شرفاء نقباء ببلاد طبرستان. 
و منهم أبو الحسن على نقيب طبرستانءقال الخراسانى فى حقه:الامام الزاهد العابد المجاهد النقيبءإلخ. 


و منهم أحمد الشريف النُسابه بن على بن على بن أبى الحسن على المرعشى الفقيه المحدّث الورع من علماء المائه السّادسهءنزل 
بلده كربلاء و بها توفى سنه 079 
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على ما فى هامش كتاب التذكره و كانت ولادته سنه 217©. 


و منهم الشريف أبو الحسن على المشتهر(شمس الدَّين كيا)ين محمّد بن أحمد بن القاسم بن العئاس بن أحمد بن على بن أبى 
محمّد الحسن بن أبى الحسن على المرعشى قال السيد تاج الدّين بن زهره فى كتابه المشجر ما لفظه:سيّد كبير متفقه متزهد عالم 
فاضلءجم الفضائل و المحاسنءهو اليوم ببغداد على طريقه مثلى و قاعده جميله له أولاد من أعجميه. 


و منهم الشريف أبو هاشم النقيب بطبرستان و أمير الحاج صاحب الكتب فى الفقه و الحديثءذكره ابن زهره و العبيدلى و 


المروزى و الخراسانى و غيرهمءو إليه ينتهى نسبنا. 


و منهم الشريف أبو طالب العزيزى بن زيد بن أبى محمد الحسن بن أبى الحسن على المرعشى المذكورءكان من نوابغ عصره 
فى العلم و الزهد و الأدبءذكره ابن زهره فى المشجره و العبيدلى فى التذكره. 


و منهم الشريف أبو الحسن على بن أبو عبد الله الحسين التّقيب بن الحسن بن أبى الحسن على المرعشىءقال النيسابورى فى 
أنسابه و البيهقى فى اللباب الجزء الثانى منه ما هذا لفظه:الإمام الزاهك العابد التجامن الثقيت أنو الحسن علق بن أنى عبد الله 


الحسين ابن الحسن بن على المرعشى. 
و منهم ابنه الشريف أبو محمد هاشم التّقيب بن أبى الحسن على المرعشى المذكور بعيد هذاءكان نسّابه فقيها محدّثا زاهدا. 
و منهم الفؤيك أبو عبن الله محمّد الإمام النشابه الزاهد العابد الفقيه المحدّث.هكذا قال البيهقى. 


ضن :11 


و منهم أخته الشّريفه فاطمه المحدّثه العالمه الزّاهده راويه عصرها كما فى كتاب البيهقى و مبسوط الخراسانى. 


و منهم نور الدّين سيد الأشراف أبو الحسن على المرعشى من ذرّيه أبى الحسن على المرعشى الأوّلءقال البيهقى:هو من أجله 
الفقهاء.انتقل من الرّى إلى همدان و صار ذا جاه و ثروه عند السّلطان أرسلان السلجوقى. 


و منهم لشي تكمنية: ندري جسن اليه ان الننوقى ذف تسمه هو لقان ال3) ©العالم شمس الدّين افتخار العتره مجد 
الطالبيهسكن خوارزم و عقبه بها. 


و منهم على ما ذكره البيهقى الأمير الذَّرِيف الوجيه سراهنكك أبو تراب محتّرد بن السيّد الأجل محمّرد الأعرج المرعشى الذى 
انتقل من الْرّى إلى همدان. 


و منهم الشريف حمزه المتمبّع بن على بن الحسين بن على المرعشى العالم الفقيه. 
قال البيهقى سكن شيراز و بها عقبه. 


و منهم الشريف أحمد أبو الحسين الفقيه الثَقيب بن الحسين بن على المرعشىء قال البيهقى:و عقبه قوم بقريه(كن)من ناحيه 
قصران الخارج من كوره(رى) و هم رؤساء و كبراء. 


و منهم الذَّريف قدوه الأشراف ال لطان الستيد قوام الدّين المشهور بمير بزركك مؤْسٌ.س الدّوله المرعشيه بطبرستان»و كان من 
أجله الفقهاء و الرّهاد و الحكماء؛ عين بلده آمل عاصمه مملكته و بها قبره الذى يزار إلى الحال»أخذ العلم عن جماعه؛منهم 
والده العلامه السئئد صادق و منهم السئد عر الّين الشوغندى السشمرقندى و غيرهماءو له تصانيف فى الفلسفه و العرفان و الفقه و 
الأدب و التفسير و من أراد الوقوف على سيرته فليراجع إلى تاريخ حبيب السّدير»و كتاب التّدوين فى جبال شروينءو تاريخ 
طبرسهاة للنضة ظهير الذاين المتعقعو و اناو الشعة للتاضل التخاضر الجواهرى»:و"الحصون الطتيعةىو محالت المومنية وو اعاة 


الشيعه»و مطلع 
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الم عدينءو تاريخ الخانىءو تواريخ طبرستانءو ملكك بنوه و أعقابه تلكك البلاد إلى ظهور الدّوله الصفويهءفراجع آثار الشيعه جزء 
الملوكك ص 28 

و منهم والده العلامه كمال الدّين الفقيه السد صادق بن عبد الله النقيب بن محمد بن أبى هاشم بن أبى الحسن المحدّث على 
بن أبى محمّد الحسن بن أبى الحسن على المرعشى كان من فقهاء طبرستان و أخذ الفقه و الحديث و التفسير عن والده السيّد 
فين الله كنا فى لقره ابن هر 

و منهم البّدلطان السيّد كمال الدّين بن السييد قوام الدّين مير بزركك المرعشى الذى مرّ ذكره»ملكك طبرستان بعد والده سنه 78١‏ 
إلى أن غلب عليه الأمير تيمور الكوركانىءو نفاه إلى بلده كاشغر»و كان هذا السّلمطان الجليل العلوى من أفاضل الملوكك و 
ادبائهم و توفى بعد إيابه من كاشغر فى زمن شاهرخ سنه 48/. 

و منهم ابنه الشّ.لطان الستّد على خان بن كمال الدّين المرعشىءملكك بلاد طبرستان من سنه 604 إلى سنه ١7لمو‏ هو الفاضل 
المورّخ الورع و توقى سنه 7١‏ 

و منهم ابنه السّ.لطان مرتضى خان المرعشى بن السيّد على خان المذكور.كان ملكا فاضلا أديبا بارعاء.جلس على سرير الملكك 
من سنه 85١‏ إلى 87. 

و منهم الشّريف الأجلّ المير سيد محترد خان المرعشىءملك طبرستان من سنه /879 إلى سنه 8#ابن السيّد مرتضى خان 
المذكورءكان فقيها مفسّرا مورّخا. 

و منهم السد زين العابدين خان المرعشى ملكك طبرستان من سنه 417 إلى سنه 8١‏ ابن الأمير سيد محمّد خان المذكور كان 
من أفاضل عصره و نوابغه. 

و منهم عمّه السّد عبد الكريم خان الأول المرعشى بن المير سيد محمد خان ملك بلاد طبرستان من سنه 888 إلى سنه 888 و 
كان ورعا فقيها. 
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و منهم ابنه السيد عبد الله خان المرعشى بن عبد الكريم المذكورءملك بلاد طبرستان من سنه 888 إلى سنه #/المو بنته م 
الم لطان شاه عباس الماضى الضّ فوى»نص على ذلكك صاحب كتاب عالم آراءءو العلامه مير محتّرد أشرف فى كتابه فضائل 
السادات. 


و منهم الشر.لطان السيّد عبد الكريم خان الثانى المرعشى بن الشلطان عبد الله خان ابن السَلطان عبد الكريم خان الأول الم كوو 
ملكك طبرستان من سنه 88١‏ إلى 977. 


و منهم السشلطان السييد عبد الله خان الثانى المرعشى ملكك طبرستان من سنه ”98 إلى 482. 
و منهم السّلطان السيّد مراد خان المرعشى ملكك طبرستان من سنه 428 إلى سنه 484. 


قال فى آثار الشيعه(جزء الملوكك ص 06)ما لفظه:و فى هذه السنه ملكت الصفويّه طبرستان و مازندرانءو انقرضت السلطنه 


و منهم سيد فلاسفه الشيعه جرثومه الفضائل اعجوبه الدّهر نابغه الزّمان الإمام القدوه فى العلوم العقَلتِه الأمير محمّد باقر الحسينى 
المرعشى المشتهر بالدّاماد بن محمّد ابن محمود بن السّلطان السيّد عبد الكريم خان الثانى المذكور كما فى مشجرته الموشحه 
بخاتم الشلطان شاه سليمان الأول الصضَفوىءو هى موجوده فى المكتبه المليه للوجيه النبيه الحاج حسين آقا ملكك الكائنه بطهران»و 
عندنا صورتهاءتوفى المترجم سنه ٠١0‏ و قيل سنه ٠١١‏ و قيل ٠١7‏ وله تصانيف شهيره كالقبسات و الجذوات و عيون 
المسائل و الحواشى على الكافى و على الفقيه و على الإستبصار و على الشفاء و على شرح مختصر الأصول و غيرها من الكتب و 
الرسائل و منهم العلامه الآيه الباهره الحاج ميرزا محمّد حسين الحسينى المرعشى بن السئد 


1١77 ص‎ 


محتّرد على بن محمّرد حسين بن محمّد على بن محمد إسماعيل بن محمّد باقر بن محمّد تقى بن محمّد جعفر بن عطاء اللّهِ بن 
محتّرد مهدى بن الأممير تاج الدّين حسين بن الأمير نظام الدّين على بن السّدلمطان مير عبد اللّه خان المرعشى المذكور قبيل 
هذاءكان هذا المولى الجليل من أعاجيب الدّهر فى الإحاطه بالفنون المختلفه.و له ما يقرب من أربعين مصنّفا طبع بعضها 
كالصحيفه الحسينيه»و غايه المأمول فى الأ-صولءو تعليقه القوانين»و تنبيه الأنام على إرشاد العوام للكرمانى و غيرهاءتوفى " 
شعبان سنه 1١8‏ و هو من مشايخ والدى العلامه السيّد شمس الدّين محمود المرعشى فى الدّرايه و الرّوايهءو هو يروى عن 
استاذه الفاضل الأردكانى.و عن العلامه الستئد مهدى القزوينى الحلى. 


و منهم والده العلاامه الأمير محّ د علي الشهرستانىءو كان من فقهاء كربلاء المشدّفه و أجله علمائهاءو له تصانيف فى الفقه و 


أصولهءو يروى عنه ولده المذكور. 


و منهم العلا-مه الأستاذ الآ_يه الظاهره و الحمّجه الباهره الحاج ميرزا على الشهرستانى الحسينى المرعشى بن الحاج ميرزا محمّد 
حسين المذكورعله تصانيف و تاليف منها رساله فى قاعده إعراض المالك عن ماله حسنه جدًا و قد طبعتءو البيان المبرهن فى 
عرس قاسم بن الحسنءو التبيان فى تفسير غريب القرآن مجأدان كبيران» و شرح وجيزه شيخنا البهائى فى الدرايه طبعءو شرح 
باب الحادى عشر فى الكلاهم طبعءو التحفه العلويّه و كتاب الإجازات و الحاشيه على المعالم و على متاجر شيخنا الأنصارى و 
على القوانين»توفئ ١١‏ رجت ع1885١ءتلمذنا‏ عليه فى درانه الحديك و هومن مشايخنا فى الزوانه. 


و منهم أخوه العلا-مه الميرزا جعفر الشهرستانى المرعشى بن المرحوم الحاج ميرزا محمد حسينءله تصانيف فى الفقه و العلوم 
الغريبه»سكن أخريات عمره فى المشهد الرضوى و تحكى عنه غرائب فى أمر الاستخاره. 


١7: ص‎ 


و منهم العلامه الزّاهد صاحب الكرامات و المقامات مجد المعالى السيّد قوام الدّين المرعشى النسابه مصئف كتاب نفى الرّيب 
عن تاه الغيب فى إثبات القيامه والمعاد بالأ.دله النقليه والبراهين العقليّهتوفى سئه هءوامه بنت الشاه سلطان حسين 


الصفوى الشهيد.و هو من أجدادناءو ستذكر صوره نسبنا إليه عن قريب إنشاء اللّه تعالى. 
و منهم ابنه العلامه الفقيه الرّاهد التشابه التقيب السيد شمس الدّين المرعشى المتوفى ,أخذ العلم عن والده و روى عنه. 


و منهم ابنه العلامه الحاج الستّد محمد إبراهيم المرعشى النسّابه الزاهد المتوفى سنه ٠176١ءابن‏ الستيد شمس الدين المذكورءو امّه 
من أحفاد العلامه السيّد حسين سلطان العلماء. 


و منهم العلامه السيد نصير الدّين النُسابه الفقيه المفشرين السيّد جمال الدّين المرعشى. 


و منهم والده العلا-مه الفقيه المحدّث الشاعر الأأديب النُسابه النقيب السييد جمال الدّين المتوفى سنه(81١٠)و‏ كانت ولادته 
9 ءابن السيد علاء الدّين المرعشىء له تصانيف كالحاشيه على شرح المختصر و على حكمه الاشراق و على اصول الكافى؛ 
يتخلص فى شعره(سيد) و منهم العلامه فخر الفقهاء الأعلامءنسّابه العتره السيد علاء الدين نقيب الأشراف المرعشىءله تصانيف و 
تآليف ككفابه الحكيم فى الفلسفه و المصباح فى الفقه.و النبراس فى الميزان. 


و منهم الدّستور الأكرم و الوزير الأعظم العلامه النقيب السيد فخر الدين مير محمد خان الثانى المرعشىءتوفى سنه 6١٠ءو‏ امه 
من الساده الطباطبائنه: 


١9+ ض‎ 


و منهم العلامه نقيب الأشراف السّيد أبو المجد المرعشى الزّاهد الشهيد سنه ٠١٠١‏ بيد الأكراد الشافعيه ابن الشريف المطاع المير 
شك معد بخان الأول المرعسو. 


و منهم آيه الله فى فنون العلم السيّد على شرف الدَّين المشتهر بسند الأطباء و الحكماء المرعشى المتوفى 18١»صاحب‏ كتاب 
قانون العلا-ج و الحاشيه على المتاجر لشيخنا الأنصارىءو على الجواهرءو على قانون الشيخ و غيرهاءأخذ العلم عن صاحبى 
الجواهر و الضوابط و العلا-مه الأنصارىءو كان من أصدقاء العلامه الشيخ محمّرد عبده مفتى الدّيار المصريه و جرت بينهما 
مطارحات و مكاتباتءفمن ذلكك أنه لما عوفى السّد المترجم من مرض حل به هنّأه المفتى بقصيده مطلعها: 


صيحت بصبحتكك الدَّنيا من العلل 

يا ابن الوصيّ أمير المؤمنين علىٌ 

و منهم والده العلامه النسابه الفقيه المحدّث الرياضى الفلكى الحاج السيّد محمد المرعشى المتوفى سنه 88١17ءو‏ له تصانيف 
كثيرهءامّه شريفه موسويه وام امّهِ بنت السلطان فتحعلى شاه قاجار. 

و منهم والدى العلامه الزّاهد المعرض عن الدَّنِيا و زخارفها نسّابه الذريه الطاهره و جامع شملهم المتفئن فى العلوم السيّد شمس 
لذن سحيو اللحتيت المرضقتي لمق ف .شه 0 داك لسن شرف لتر على سيد الأطباء المد كور ميائعني الجو انق على 
شرح اللمعه و القوانين و المعالم و المتاجر و الفرائد و مؤلف كتاب مشجره العلويين الكرام و كتاب هادم اللذات فى ذكر الموت 
و غيرها من الرسائل و الكتبء.أخذ الفقه و أصوله عن الآيتين الإمامين الهمامين فى العلمين الستّد محمّد كاظم اليزدى الطباطبائى 


و المولى محمّد كاظم الطوسى الهروىءو أخذ الرّجال و الدّرايه عن الآيتين شيخ الشريعه و السئّد أبى تراب الخونسارى النجفى 
و غيرهماءو أخذ العلوم العقليه عن العلامه الآخوند ملا إسماعيل القره باغى النجفى صاحب حاشيه الرّياض فى الفقه و غيرهاء 


١١١: ص‎ 


و أخذ علم النّسب عن شيخه النُسابه السيّد حسون البراقى النَجفى صاحب كتاب تاريخ الكوفه المطبوع بالتجف.و عن التّسابه 
الستد جعفر الأعرجى الكاظمى صاحب كتاب مناهل الضرب فى أنساب العرب و غيره من الكتب و الرّسائل»و أخذ العلوم الغريبه 
والشوازه عو :واتده العاظده تن الأطبادو عم حفن علماء اليتدة و تروئ عه بالاأجارد و القراءه و العرض بو قدرهامى اتخاء 
تحمل الحديثءو هو يروى عن ثقه الإسلام الذورى و عن أساتيذه المذكورينءخلّف من الذكور الحقير شهاب الدين الحسينى 
النجفى جامع هذه الأحرفءو أخى الحيجه السيد ضياء الدّين مرتضى حرسه الله تعالى و كلاه بلطفه. 


و طووه شمة الشزيق المقيي ان .علي المعفى مكذاءفكل ما وعدن كف و كن من :الما كزين 


هو العلامه السيّد شمس الدّين محمود بن العلامه السيّد على شرف الدّين بن العلامه الحاج السيّد محمّرد الفلكىّ بن العلامه 
الحاج السيّد محمد إبراهيم بن العلامه السيّد شمس الدَّين بن العلامه السيّد قوام الذّين مجد المعالى بن العلامه السيّد نصير 
الدين النسّابه بن العلامه النُسابه الستيد جمال الدّين بن العلامه النُسابه السيّد علاء الدّين نقيب الأشراف بن الوزير الأكرم السيّد 
محمد خان بن نقيب الأشراف السيّد أبى المجد النقيب الزّاهد الشهيد بيد الأكراد الشّافيه ابن المطاع الأعظم السيّد محمّد خان 
الوزير و هو الجامع بين هذه السلسله الجليله و الساده الشهرستائيه المرعشيه بكربلا و سلسله السئد المحقق الداماد و السّد محمّد 
خان الوزير ابن ال لطان الأعظم السيد عبد الكريم خان الثانى بن السلطان الأعظم الستد عبد الله خان بن السَلطان الأعظم السد 
عبد الكريم خان الأول بن السسلطان الأعظم السيد محمد خان بن السّلطان الأعظم السيد مرتضى خان بن السلطان الأعظم 
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السيد على خان بن الت لمطان الأعظم السيّد كمال الدّين صادق صاحب الحروب الشهيره مع الأمير تيمور ابن المّلمطان الأعظم 
صاحب السيف و القلم العلامه فى العلوم العقليه و النقليه الفيلسوف الزّاهد الفقيه المتكلم السيّد قوام الدّين المشتهر بمير بزركك 
المرعشى المتوفى سنه 6١‏ أو 8١‏ صاحب المزار فى بلده آمل و هو ابن الشريف العلامه الأجل السيّد كمال الدَّين صادق 
نقيب الأشراف ببلده رى ابن الشّريف الخلاص كافل أيتام العلويين و أراملهم عبد اللّه أبى صادق النقيب بن الشّريف أبى عبد 
الله محمد النقيب الرّاهد بن الّريف الشّاعر الأديب الفقيه أبى هاشم النسابه ابن الشريف الحسيب الفقيه أبى الحسن عليٌ نقيب 
الأشراف فى الرّى و طبرستان ابن المحدّث الشريف الرّاوى الزّاهد الصائم القائم أبى محمّد الحسن النسابه المحدّث ابن الشريف 
فخر آل رسول الله صاحب الكرامات الظاهره الفقيه القاضى أبى الحسن على المرعشى صاحب بلده مرعش و هو الذى ينتهى 
إليه نسب كل مرعشى فى الدّنيا ابن الشّريف أبى محتّرد عبد الله أمير العافين و يقال له أمير العراقين النّسابه المحدّث الفقيه 
الشاعر ابن الشريف الهمام الليث الضرغام فارس بنى الحسين صاحب السيف و القلم المحدث النُسابه أبى الحسن محمّد الأكبر و 
يعرف بالسليق أيضا لسلاقه لسانه و سيفه ابن الشريف الرئيس الفقيه الرٌّاهد المحدّث التُسابه أبى محمد الحسن المشتهر 
بالحكيمءالرّاوى المدنى المتوقى بأرض الرّوم ابن شرف الأشراف فخر العلويين الرٌّاهد الورع المحدّث أبى عبد الله الحسين 
الأصغر المتوقى 81١ءيروى‏ عن أبيه و عمته فاطمه بنت الحسين و عن أخيه الباقر و عن غيرهمءو عبد الله بن المباركك و عبد 
الرّحمن بن أبى المولى و ابن عمر الواقدىءو كان«ره'أشبه ولد أبيه به أمّه فاطمه بنت الحسن عليه السّلامءو قيل امّ ولد روميّه قال 
شيخنا المفيد فى الإرشاد:إنّ ابنه الحسين الأصغر خرجت إلى الصّ ادق عليه الس لام»فولدت له ابنه إسماعيل امام الفرقه 
الإسماعيلتهءو هو ابن الإمام 
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قمر ليله المتهتجدين و شمس نهار المستغفرين مولانا سيد السّاجدين عليه الس لام (شعر) هم العروه الوثقى لمعتصم بها مناقبهم 
جاءت بوحى و إنزال مناقب فى الشورى و سوره هل أتى و فى سوره الأحزاب يعرفها التالى و هم أهل بيت المصطفى فودادهم 
على النّاس مفروض بحكم و إسجال فضائلهم تعلو طريقه منتهى رواه علوا فيها بشدّ و ترحال (شعر) نجوم لها برج الجلاله مطلع 
عيون لها أرض الرّساله منبع فيا نسبا كالشّمس أبيض واضح و يا رتبه من هامها النجم أرفع شعر لعماره اليمنى يا عاذلى فى هوى 
أبناء فاطمه لكك الملامه إن قصَّرت فى عذلى إلى أن قال: 


و اللّه لا فاز يوم الحشر مبغضكم 
ولا نجى من عذاب الثار غير ولى 
ولاسقى الماء من حرٌ و من ظماء 
من كفٌ خير البرايا خاتم الرّسل 
أثمتى و هداتى و الذخيره لى 
إذا ارتهنت بما قدّمت من عمل 
تالله لم أوفهم فى المدح حقّهم 
لأنّ فضلهم كالوابل الهطل 

باب النّجاه فهم دنيا و آخره 

و حبهم فهو أصل الدّين و العمل 
و الله لا زلت عن حبى لهم أبدا 
ما أتحر الله لى فى مدّه الأجل 
عماره قالها المسكين و هو على 
خوف من القتل لا خوف من الزُلل 


شعر للسّديد قريش البلجرامى الهندى كل همان به كه ز كلزار ييمبر باشد مل همان به كه ز ميخانة كوثر باشد كوهر آن نيست 
كه از نطفةٌ نيسان زائد كوهر آن است كه از معدن حيدر باشد 


ص 11 


اى خوشا تازه نهالى كه به بستان شرف 
دست يروردةٌ زهراى مطهر باشد 

آنكه از جبههُ او نور سيادت ييداست 
عالم افروزتر از ثئر اكبر باشد 

در زمينى كه بخندد كل خلق حسنش 
هر كف خااك بخاصيّت عنبر باشد 
جشم بد دور ز سيماى حسينى نسبى 
جمن آراى جهان اين كل احمر باشد 
مدح او را نتوان در قلم آورد(عجيب) 
زانكه از حوصلة خامه فزونتر باشد 


ثم إِنْا تركنا ترجمه حالنا و مشايخنا الذين استفدنا من قدسى أنفاسهم و بركاتهم سيّما العلامه النّقاد و من ثنِيت له الوساده فى 
عصره قدوه الفقهاء و المجتهدين حيجه الإسلام و المسلمين آيه الله العظمى بين الأنام مولانا الحاج الشيخ عبد الكريم الحائرى 
اليزدى قدّس سره و هو الذى له حق عظيم عليٌ و أيادى جميله»حشره اللّه مع أجدادى الطاهرينءو من أراد الوقوف على 
سوانحى العمريّه فليراجع ما ألّفناه فى هذا الباب و ما جادت به أقلام الأفاضل الأتقياء فى زبرهم. 


و منهم العلامه الستيد ميرزا جعفر بن العلامه السييد علي سيد الأطباء الحسينى المرعشى المذكور عمّنا الأكبر»ءكان حكيما متكلما 
طبيبا فلكي متفئّناءله تصانيئف.منها رساله فى مرض الجدرى و رساله فى المطبقه و المحرقه و رساله فى حرقه البول و كتاب فى 
تراجم الأطباء الاسلامتيين و حاشيه على شرح اللمعهءتوقى سنه 1718ءو قبره بمقبره وادى الت لام فى التتجف الأشرفءأورده 
صاحب الرّيحانه فى الجزء الأوّل ص 5. 


و منهم السيّد إسماعيل شريف الإسلام بن الستيد على سبد الأطتباء المرعشى المذكور أحد أعمامىءكان من تلامذه المحمّق 
الآشتيانى و العلا-مه الشهيد الحاج الشيخ فضل الله الثورى»كان عابدا زاهدا متفئّنا سما فى علم الحروف و سائر الغرائب له 
تصانيف منها كتاب أسرار الحروف و كتاب إصلاح المزاج فى الطب و كتاب وقايه 


ص 1 


الجسد فى الطب و حاشيه على الفرائد و غيرهاءتوفى سنه ١78‏ بطهران و نقل إلى قم المشرفه و دفن بالمقبره الشكوثيه»و أروى 
عنه بالاجازه و هو يروى عن شيخيه المذكورين. 


و منهم ابن عمّ والدى العالم الجليل السيّد كمال الدّين على المرعشى بن جمال الدين بن العلامه الحاج السئد محمد إبراهيم بن 
السيّد شمس الدّين بن السيّد مجد المعالى قوام الدّين صاحب كتاب نفى الريب المذكور الفاضل الفقيه المحدّث»سكن فى 
نواحى بلده(مدراس)من بلاد الهندأخذ العلم عن والده المرحوم و عن والدى العلامه و يروى عنهما و أروى عنه بالاجازه»و 
كان آيه فى الذّكاء و حدّه الذهنء له تعاليق على الكتب التى عليها مدار التدريسءتوفى فى هذه التّدنه 198/8 و لم يخلف أحدا 
فى ما أعلم».حشره الله مع أجداده الطاهرينءو له ديوان شعر كبير يتخلص فيه(بالغريب) و منهم السييد نصير الدّين المرعشى ابن 
الشلطان الأعظم السيد كمال الدّين ابن السَلطان الأعظم السِد قوام الدّين الشهير بمير بزرك السَابق ذكرهءقال فى الريحانه (الجزء 
الرابمع ص 1١‏ )ما محضّله: 


إِنّه كان مورخا مشهورا فاضلا متبتحراء ألّف كتابا فى أنساب السّاده المرعشته. 


و منهم العلامه السسّد ظهير الدّين المرعشى بن السيّد نصير الدّين المذكورءكان مؤرخا شهيرا ثقه فى منقولاته»له تصانيف و 
تأليفء منها تاريخ جيلان و ديلم طبع ببلده رشت فى مطبعه عروه الوثقى باهتمام(رابينو)» و منها تاريخ طبرستان طبع أوّلا فى 
بطرسبورغ قبل سنينءفلمًا نفدت نسخه شمر الذّيل فى تجديد طبعه الفاضل النشيط (عتباس شايان)من كتّاب العصر فطبعه بطهران 
مع الدّقه فى التصحيح و إجاده الطبع والتعليق عليه.و هذا الكتاب من أشهر 


ص :16 


كتب التواريخ التى يعتمد عليها أهل النقلءو هو مع تكوّنه فى عصر استعمال الألفاظ الغريبه فى المنشآت خال عن تلكك 
المعاضل جزل سلس ءو ذكر فى خاتمته أعقاب مير بزركك و مزاراتهم و قبورهم»و كانت وفاه المؤلف فى حدود سنه لق 
أعقب عدّه أولاسد فيهم الأفاضل و الكتّراب و الشّعراء و الأدباء»وفق الله الباقين منهم لمرضاته و حشر الماضين مع أجدادهم 
الطاهرين. 


و منهم السيّد محمّرد بن حمزه المرعشى كان فقيها محدّثا يروى عن الشيخ أبى عبد الله الحسين بن بابويه أخى شيخنا حجه 
الإسلام الصّدوق«قده)و عنه الشيخ إبراهيم ابن أبى نصر الجرجانى و غيره. 


و منهم السيّد رضى الدّين أبو عبد الله الحسين بن أبى الرّضا المرعشىءالفقيه الصالح كما فى فهرست الشيخ منتجب الدّين بن 


بابويه. 

و منهم السيّد المنتهى بن الحسين بن على الحسينى المرعشى قال منتجب الدّين: 

ِنّهِ عالم ورع. 

و منهم السيّد عز الدّين بن المنتهى المرعشى المذكور الفقيه الصالح كما فى الفهرست. 

و منهم السيد كمال الدّين المرتضى بن المنتهى المرعشى المذكورءالعالم المناظر الخطيب كما فى الفهرست. 
و منهم السئد عماد الدّين الرّضى بن المرتضى المرعشى المذكور كما فى الفهرست. 


و منهم السييد تاج الدّين المنتهى بن المرتضى المرعشى المذكور صاحب المناظرات الاصوليه مع العلامه الشيخ سديد الدّين 
محمود الحمصى. 


و منهم السيد أحمد بن أبى محمد بن المنتهى المرعشى المذكور العالم الصالح كما فى الفهرست. 
و منهم السيد قوام الدّين على بن سيف النبىّ بن المنتهى المرعشى المذكور العالم الصالح كما فى الفهرست. 


ص ا 


و منهم السّد نظام الدّين محممّد بن سيف النبى بن المنتهى المرعشى المذكور العالم الصالح الدّين كما فى الفهرست. 
و منهم السيد بدر الدّين الحسن بن أبى الرّضا عبد الله بن الحسين بن على المرعشى ذكره فى الفهرست. 


و منهم السيّد رضا بن أميركا المرعشى العالم الزّاهد كما فى الفهرست,ء تلميذ الشيخ عبد الجبار بن على الرٌّازى تلميذ شيخ 
الطائفه. 


و منهم السيّد مجد الدّين محمّد بن الحسن الحسينى المرعشى العالم الصّالح كما فى الفهرست. 

و منهم السيد أحمد بن الحسن المرعشى نزيل الجبل كما فى الفهرست. 

و منهم السيّد جلال الدّين محمّرد بن حيدر بن مرعش المرعشىءالعالم البارع كما فى الفهرست.أقول:و أكثر هؤلاء الذين نقلنا 
هم عن فهرست الشيخ منتجب الذّين كانوا نازلين بقراء ورامين و الرّى. 


و منهم العلامه فى الفنون العقليه و العلوم النقليه الرّاهد الورع التقى صدر الصّدور شريف الأشراف السيد علاء الدّين الحسين 
المشتهر بسلطان العلماء خليفه السلطان الحسينى المرعشى المتوفى سنه ©١٠»صاحب‏ الحواشى النافعه الشهيره على شرح اللمعه 
و المعالم و الفقيه و شرح المختصر و المختلف و تفسير القاضى و على حاشيه الخفرى على شرح التجريد و على حاشيه الخطائى 
على شرح التلخيص و غيرهاءتصدى الوزاره العظمى سنه 77١٠ءو‏ قد قيل فى تاريخه(زيبندة أفسر وزارت)و قيل أيضا:(وزير شاه 
شد سلطان داماد)و اشتهر بالداماد لكون زوجته بنت شاه عبّراس المذكور و هى ام أولاده فى الدّوله الصفويهءو تزوّج بنت 
السلطاك الشاه عاش الماضى الضفوئءو ينتهى نسة الريك إلى علق المرعقى كمافى'المتجلد الثائق من الرياضين 


ص 1 


واالمشحرة المرهشية و مشحرات العلوبية للوالك العلانة وا المشتجره التواقة الب حودة فى أصفهاة و :مشكره ساداك خليفة سلظان 
بإصفهان و مشجره الشادات للاستاذ السيّد رضا الصائغ البحرانى النجفى و مشجره النسّابه المتبخر السئّد حسون البراقى النجفى 
أستاذ والدى فى علم النسب و غيرها من المداركك و الدلائل. 


و منهم ابنه العلا.مه السيد ميرزا إبراهيم بن سلطان العلماء»كان من أعاظم عصره فى الفقه و الأأصول و الحكمه و التفسير و 
الحديثءو له حاشيه على المداركك فى الفقه و على شرح اللّمعهءو على تفسير البيضاوى و غيرها توقى سنه 98١٠و‏ له عقب 
مبارك بإصفهان فيهم الأمراء و الشعراء و الفقهاء و الوزراء. 


و منهم العلامه السيد ميرزا حسن النَُواب بن سلطان العلماء المرعشى المذكورء كان من تلاميذ والده العلامه و غيرهءله حاشيه 


على شرح اللّمعه و على الفقيه و غيرهما. 


و منهم أخوه العلامة السقد ميرزا على الثوات المرعقى بن سلظان الغلماء المذ كور أذ عن والذة العلامه.و له شرح على القواعد 
فى الفقهءو من ذرّيته السّاده التُوابيه باصفهان. 


و منهم أخوه العلامه السد ميرزا رفيع الدّين المرعشى بن سلطان العلماء من تلاميذ والده و إخوته الكرام صاحب التعاليق على 
الكس" الدريدية ومعاتف اللقةة و1 هد الاعوه الأريته أو لذة سلطان العلماء حت الشلطاقة كام هنايسن الأدل المفوف 
: جم م6 وخوة 21 رد : بام 


و منهم العلامه صدر الصَّدور فى الدوله الضّ فويّه السيد ميرزا محمد باقر الصدر المرعشى حفيد سلطان العلماء المذكورءكان من 


أعاظم عصره. 
و منهم العلامه السيد ميرزا نظام الدّين محمد المرعشى من أعيان علماء أصفهان فى 


١ ص‎ 


عصره و المتولى لقريتى خاوه و بوره الموقوفتين من توابع بلده قم المشرفه اللتين وقفهما الشريفه زبيده بيكم بنت السلطان الشاه 
سليمان الصفوىءو عندنا وقفنا مجه تلكما القريتين. 


و منهم العلامه السّد حسن المرعشى بن على بن محتّود بن حسن بن ذى المجد المرتضى (شاه عرب)بن أبى الحسن عبد الله 
القاسم بن الرضى أحمد بن الحسين بن مهدى بن الحسن بن أبى الحرب المرعشى الحسينى المنتهى نسبه إلى أبى الحسن علىٌ 
المرعشى»سكن السيّد على بلاد كرمان و عقبه فى رفسنجان ذوو ضياع و عقار تعرف على آباد»كشكوءكان السيّد على من فقهاء 
10000 مؤلفا جليلا توفى هناكءو له عقب مبارك فيهم الأفاضل كذا فى الرساله التى ألقهاآ العلامه السين اتحمد المرعشئى 


الرفسنجانى فى تراجم أسرته. 


و منهم السيد المهدى بن الحسن بن أبى الحرب المرعشى المذكورءكان من أجلاء أصحابناءوصفه الطبرسى فى الاحتجاج 
بقوله:العالم العابد»و فى رجال الشيخ أبى على أنه كان من أجلاء هذه الطائفه و من مشايخ الإجازه. 


و منهم ابنه العلامه السيد على نزيل رفسنجان. 
و منهم ابنه السيد محمّد باقر بن على المرعشى نزيل رفسنجان من علماء عصره. 


و منهم ابنه العلامه الآبه الباهره علم التقى و الورع استأذنا الحاج السيد محم ل رضا المرعشى الرفسنجانى ثم النجفى. كان من 
فقهاء عصرنا و من تلاميذ فقيه الشيعه السيد محمد كاظم الطباطبائى اليزدى صاحب كتاب العروه الوثقىءقرأنا عليه مبحثى القطع 
و الطن من الفرائدءصار مقلّدا بعد وفاه استاذه المذكور ببلاد كرمان و يزد و غيرهماءو كان على جانب عظيم من الورع»خلف و 
لدين صالحين فاضلين كاملين و هما ذخرا الإسلام السيد آقا مهدى و السيّد آقا كاظم.هاجرا من قم المشرفه إلى 
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الغرى الشريف مجدّان فى تحصيل العلوم الدّينيه»و أمهم الشريفه العلويه بنت الطبيب الحاذق مسيحى الأنفاس الحاج ميرزا سنك 
الله أخو الآيه الباهره زعيم الشيعه الحاج ميرزا محمّد حسن الشيرازى الشهيرءأدام الله توفيقاتهما. 


و منهم أخوه العلامه السيد أحمد بن السيد محتّرد باقر المرعشى الرفسنجانى المذكور كان عالما جليلاءو له رساله فى تراجم 


آبائه و أسرته»عندنا نسختها. 


و منهم العلامه الجليل السيل مدن عاةه الملكه بن ميرعيت القاةن الخسيق الدرهقن: كان من غلماء قله المتالطاة الغاه لليساست 
الصفوى و صدورهاءو كانت بيده توليه بقعه(شاهزاده حسين أصغر)الواقعه فى قزوين و هى بيد أعقابه إلى عصرنا هذاء و المتولى 
الفعلى الشريف الوجيه السيّد إبراهيم المرعشى أدام الله بركته»و كان المير علا-ء الملكك عالما متبحرا فى الفقه و الّجال كما 
يظهر من تعاليقه على الخلاصه و الكشى و ابن داود»و تلك النسخه عندنا و فرغ من تحرير تلكك التعاليق سنه 98# ببلده قزوين. 


و منهم والده العلامه السيد مير عبد القادر المرعشىءأثنى عليه ولده فى تلكك التعاليق. 


و منهم السيّد أحمد بن العلوىٌ المرعشى الفاضل الفقيه النشابه نزيل بلده سارى من بلاد هاز تدواقوتوقى سقه: 07و عمرة 07 
كما فى أعيان الشيعه و الرّيحانه (الجزء الرابع ص ٠١‏ ط تهران). 


و منهم السيّد أحمد بن محتّرد بن علىٌ المرعشى أبا و الموسوى أمّا الخراسانى مولدا و موطنا من علماء المائه الثالثه عشرءقتل 
مسموما فى سنه 170١ءو‏ يروى عن شيخه صاحب الحدائق و الوحيد البهبهانى.و عنهما أخذ الفقه.كان من ندماء السلطان فتحعلى 
قاضال كفي منهنا إعائه الليفنان من وأرظات العسران فى :المواعظ التيتناييةافن الأخاقق شرح الفوائد الجديده لاستاذه 
البهبهانى»شرح كفايه السبزوارى فى 


١2: ص‎ 


الفقه.غنيه المصلى فى التعقيبات.منهج السداد فى شرح الإرشاد«انتهى» هكذا فى الرّيحانه فى تلكك الصفحه. 


و منهم أبو منصور الحسين بن محمّد الحسينى المرعشى من مشاهير المورّخين فى دوله السلطان محمود الغزنوىءله كتاب الغرر 
فى سير الملوكك و أخبارهم ألفه باستدعاء أبى المظفر نصر أخ السلطان المذكور جعله فى أربعه أجزاءءالاول فى تاريخ ملوكك 
الفرس إلى يزدجرد بن بهرامءالثانى فى سقوط يزدجرد و ظهور الإسلام و تواريخ ملوك اليهود و الأنبياء و تبابعه اليمن و أمراء 
الرّوم و الشام و العراق و غيرها و الثالث و الرابع فى تواريخ الأ-مويّه و العباسيه و الدّول الصغيره المنشعبه فى زمن العباسيه 
كالطافره و السامافه و الكيدائية و النورييه و" النرتو بد ف بتع 1ق كما من 1ن ذلك الحرها هع الريحاتة: 


و منهم العلامه المورّخ السيّد ميرزا محمّد خليل المرعشى بن السيد داود ميرزا بن الستيد محمد خان المتولى فى الحرم الرضوى 
بخراسانءو ينتهى نسبه إلى السيّد قوام الدّين مير بزركك.كان ميرزا محمّرد خليل فقيها فاضلا أديبا شاعرا نسّابهءله تصانيف و 
تآليف.منها الحواشى على تحرير أقليدس و على تفسير البيضاوى و على المدارك و على الفقيه و على شرح التذكره فى الهيئه»و 
أشهر آثاره كتاب مجمع التواريخ»أورد فيه الحوادث الواقعه فى بلاد إيران من سنه ١١7٠١‏ إلى 7١17١ءو‏ قد طبعه و نشره الفاضل 
المعاصر المورخ المغفور له عباس خان إقبال الآشتيانى بتهران» سكن المترجم أواخر عمره فى بنكاله من بلاد الهند»و توفى 
هناكك فى حدود 177١‏ و بها عقبه. 


و منهم جدّه السلطان السيد مير محمّد خان المرعشى المشتهر بالشاه سليمان الثانى لأنّ الشّاهِ سليمان الصفوى الشهير جدّه من 
قبل امّه ملكك بلاد خراسان أربعين 


١1: ص‎ 


يوماءو جعل عاصمه ملكه المشهد الرضوى و ضربت الدّراهم و الدنانير باسمه؛ و نقشت على إحدى طرفيها كلمه التهليل و 
أسماء النبى و الأئمه عليهم السلام و على الأخرى هذا البيت: 


زداز لطف حقّ سكهٌ كامرانى 
شه عدل كستر سليمان ثانى 


و كان جلوسه على أريكه الشلطنه ه صفر 87١1١ءو‏ مدحه الشعراء بقصائد أوردها العلامه ميرزا محمّد هاشم المرعشى فى كتاب 
زبور آل داودءتوفى © ذى القعده 1١1/8‏ و كان من أفاضل الملوك أديبا شاعرا رياضيًا فلكيا. 


و منهم العلا.مه الميرزا محمد هاشم المرعشى بن السييد ميرزا محتّ.د خان المذكورء كان من أجلمه العلماء و المورّخين 
المعتمدينءولد كما نص عليه هو فى كتابه ليله السّربت ٠١‏ صفر ١١88‏ بالمشهد الرّضوىءله تآليف و آثار علميّه أشهرها كتاب 
(زبور آل داود)و هو كتاب جليل حاو لتراجم المشاهير من أسرته الكريمه.و عندنا منه نسخه أخذناها من نسخه قديمه فى مكتبه 
الملكك بطهرانءو قد استفدنا من هذا الكتاب و نقلنا منه فى تراجم المرعشيين كثيرا. 


و منهم السيد ميرزا محمد شفيع المرعشى بن السيد ميرزا رحمه الله بن ميرزا أبو المحسن ابن قوام الدّين محمد بن الأمير عبد 
القادر بن قوام الدّين محمّرد بن تاج الدّين حسن ابن الأمير نظام الدّين على بن قوام الدين محمّد بن مرتضى بن على بن كمال 
الدّين ابن المير بزركك المرعشىء كان الميرزا محمد شفيع من مشاهير المورّخين و الكتّاب و العلماء؛ ولد 5 باصفهان رقى 
أمره إلى أن صار مستوفى كل الأوقاف فى الدّوله الصفويّه أخذ العلم عن المحمّقى الدّاماد و سلطان العلماء السييد حسين 
المرعشى صاحب الحاشيه على المعالم و شرح اللمعه و غيرهماءله تآليف و تصانيف أشهرها كتاب بحر الفوائد فى التواريخ و 
الأنسابء.توفى باصفهان سنه 90١٠و‏ دفن بالمدرسه 


١17: ص‎ 


الشفيعيه»و هى من آثاره الخيريّه إلى آخر ما يستفاد من كتاب الرّبور لحفيده. 


و منهم السيد ميرزا محمد داود المرعشى بن عبد الله بن محمد شفيع المذكور كان من أجلّه العلماء و السّادات ولد بإصفهان و 
قد نظم تاريخ ولادته بقوله. 


طالع بنده سر كشته محمّد داود 

عاصى و روسيه و قابل عفو و غفران 

بود تاريخ ز هجران رسول عربى 

سنه الف و سكين و تحمس از دوران 
هرجه قوس آمده در خمسة عشرين درجه 
در صفاهان كه فضايش دهد از خلد نشان 
قال حفيده فى كتاب الزبور: 


الشياقءو له ديوان شعر يزيد على عشرين ألف بيت.و من شعره قوله: 
ناقوس نواز دير كبران بودن 

ياكار لحا يهودان بودن 

صد مرتبه خوش تر است نزد داود 

از مبدء شرع صدر ايران بودن 

و تقد ننداتة القعة"الرق لي 


و منهم السيّد ميرزا أبو القاسم الترعقى ابن مير مس د اود المنذ كور كان من الملماءدى الأديا ول تنة :انو هو الذئ 
اشتغل بإجراء ماء(كوهرنكك)إلى أصفهان بأمر الّدلطان الضّ فوى.و له حروب و مدافعات مع الأفاغنه إلى أن استشهد فى 
أصفهانءو دفن بمزار إمامزاده إسماعيل و له عقب مباركك من زوجته الشريفه العلويّه بنت الميرزا إبراهيم الخليفه سلطانى 
المرعشى كما فى الزّبور. 


وهنهم ال لطاة الأكرم مير سهد الخمد شاه المرطبتى بن الميرزا أبئ الفاسم المدكووءو كان خرونيه اننع ١١6:‏ و كآن.ضك 


خاتمه: 
تاج فرق يادشاهان أحمد است. 


ص خره)١‏ 


و ضربت الدراهم باسمه و على صفحتها هذا البيت: 

كه #43 ره كا كوو سكن رو عنمت وا 

وارث ملكك سليمان كشت أحمد يادشاه 

وله حروب مع الافاغنه المتغلبين»و كانت الغلبه لهمءو قتلوا هذا السييد الجليل مع أخيه الميرزا عبد الأئمّه باصفهان سنه ١٠١١1و‏ 
دفن فى مقبره تخت فولاد كما فى الزّبور. 

و منهم العلامه السّد محمّد بن السيّد حسين المرعشىءذكره فى كتاب الزّبور»و نقل عنه أنساب عدّه و وصفه بالنسّابه. 


و منهم السيّد ضياء الدّين محمّرد بن تاج الدّين حسن المرعشى ينقل عنه فى الزّبور و يظهر منه أن له كتابا فى نسب الساده 
المرحكية شاه ضناء القلوية. 


و منهم السيد أميركك بن الأمير أحمد بن أميركك بن علاء الدّين بن أميرك بن علاء الدّين بن ركن الدّين بن أحمد بن محمد 
بق أى الفضل السيد أى الفضل تعد اللداايق أجمه بق 'قنه يق الحمن بن علق الترعقنىهكذا :وحدت بغط العلامه اليد 
مير علاء الملكك المرعشى القزوينى على ظهر كتاب خلاصه الرّجال لمولانا العلامه»و قد وصفه بعد سرد نسبه بالجلاله و التقى و 
الفضلءو الظاهر أنه من مراعشه قزوين. 


و منهم السد بهاء الدّين أبو الشرف أحمد المرعشى نزيل الجبلءالعالم الالح كما فى كتاب الفهرست للشيخ منتجب الدّين بن 
بابويه. 


وهنت السو مين إسهاعيل الترفدق الستدير سو عانم بيككءكان من أجله الأفاضل و المورّخين و الكتاب فى دوله السَلطان 
الشّاه صفى الصفوىءله كتاب سمّاه عالم آراء فى التاريخ بالفارسته و اعد معجلدانه موجوده فى مكتبه الحاج حسين آقا ملكك 


بطهران»و قد شرع فى تلكك المجلده من ظهور ملوكك آق قوينلو إلى زمن 


ص 1 


الب مطان الشّاه إسماعيل الضّ ‏ وى كما كتبه إلينا الفاضل الأديب المعاصر(السهيلى مدير المكتبه)و ذكر فى مكتوبه: أن مير ملايم 
ينقل فى كتابه عالم اك عن كتاب عالم آراء لإسكندر بيكك ت ركمانى«انتهى) و منهم ضدن العدوو فك الأشتراق قدو الخلماء 
البكة سر أسة الله المرقتق المشكيى شا سير ين زنيق الكات على محسن قادين سارر التدون ماكلاه دح “مال الديى كس ينه 
نجم الذّين محمود المهاجر من طبرستان إلى تسترءو قد مرّت بقيه السب إلى على المرعش فليراجع.ذكره العلامه النّسابه السيد 
مير محمّرد قاسم المختارى الأعرجى فى كتابه الأسديه فى الأنساب العلويّه»و قد ألفه لهذا السيّد الجليلءو قال:إِنّه أعقب و لدين 
السيّد مير على و السيّد مير عبد الوهّاب الذى كان قائد جيش اليه لطان الشاه عباس الصفوى فى فتح إيروان»و ذكره القاضى 
الشهيد فى كتاب المجالس و أثنى عليه و فى بعض المجاميع انه كان من تلامذه المحمّق الكركى و ان له تصانيفا و تآليفا. 


منها رساله كشف الحيره فى أسرار غيبه الحجه و فوائدها و رساله فى أن زينب و رقنه هما بنتا رسول الله صلى اللّه عليه و اله من 
صلبه.توفى سنه 487.و نقل نعشه إلى مشهد الرضا عليه الس لام و قيل فى تاريخ وفاته شعر تاريخ وفات صدر فرخنده صفات از 
هجرت مصطفى عليه الضّلموات باشد سه عدد مرتبة آحادش ضعفش عشرات و جمع اين هر دو مئات و منهم السيّد ميرزا شاه 
المرعشى بن الميرزا أبى القاسم بن الميرزا إسحاق بن الميرزا سيد على»ذكره المحمّق السيّد نور الدّين محتد الجزائرى فى 
كتاب الإسماعيليه فى الأنساب المرعشبه و أثنى عليهءو قال:إنٌ له ديوان شعر يتخل ص (مرعش) و من شعره: 


١: ص‎ 


دم بدم دامنم از خون جكر رنككين است 
مى دهد هر كه دل از دست سزايش اين است 
بعد از اين روى نياز من و خاكك در دوست 
كفر و إسلام نمى دانم و دينم اين است 
نيكك را قلب جو كردى نبود إلا كين 

آرى آرى دل نيكان جهان ير كين است 
بايد آورد بكف زلف بت تازه خطى 
طلب علم نمائيد اكر در جين است 

كر دمدر دست نمزاي رادا مانت 
رشته بر ياى من از كيسوى حور العين است 
كاهكاهى به نكاهى دل ما را كن شاد 

شاه وا كاه نكافى بسوى :سكين :اسيك 
نشنود هر كه ز من وصىف لب او كويد 
سخن مرعش دل خسته عجب شيرين است 


توفى دارجا. 


و منهم السيد مير حبيب الله بن مير نور الله الأول بن السيد محمد شاه المرعشى التسترى, قال فى المشجره المرعشيه:إنه كان من 
العلماء و الشعراء و الأدباء»و هو عمّ القاضى الشهيد صاحب الاحقاق. 


و منهم السيد مير محسن وجبه الدّين بن العلامه مير محمد شريف بن مير نور اللّه الأول المرعشى المذكورءقال فى المشجره:إنه 
كان فاضلا عالما شاعرا و هو أصغر من أخيه القاضى الشهيد بسنينءو من العجيب أنه استشهد بخراسان. 


و منهم العلامه السيد مير عبد الخالق بن مبرمانده بن السيد محمّد شاه المرعشى التسترى» 


ص 1 


قال فى المشجره:إنه كان فقيها محدّثا نال نقابه العلويين فى خوزستانءو هو من بنى أعمام القاضى الشهيد. 


و منهم العلويه الهاشميه الفاطمه(بى بى شريفه خاتون)المرعشيه اخت القاضى الشهيدءقال فى المشجره فى حقها:العالمه الفقيهه 
الأذيية الشاغره #تخلض (شريفة). 


و منهم الميرزا أبو القاسم بن الميرزا إسحاق بن على الثالث بن إسحاق بن المير أسد الله شاه ميرءقال فى المشجره:كان عالما 
فاضلا. 


و منهم الميرزا عبد اللطيف بن أبو الفتح خان بن على الثالث المذكورءكان شاعرا أديبا فاضلا فقيها.سكن الغرى الشريف إلى أن 
توفى بهءو من شعره قوله فى مديح مولانا الحسين عليه السّلام على ما فى كلستان يبغمبر ص 28. 


يا حبذا بمقدم سلطان نو بهار 

بلبل بِككّو كه تحفة جان را كند نثار 
فراش كو كه صنع خزان را كند خراب 
تا ديككرش نيفتد بر بوستان كذار 

برقع ز رخ فكنده به بين دختران رز 
تا همنشين شوند بيار و دهند يار 
مرغان خوش نوا بنواهاى دل فريب 
كلهاى با صفا جه صفاى جمال يار 
غلطان بروى آب بسى كوهر از سحاب 
بر طرف جويبار كَل و لاله صد هزار 
داماد كل كرفته بزانو سر عروس 

در حجر نشاط جه مستان هوشيار 
فيروزه و زمرّد و ياقوت و لعل بين 


بيرون ز معدن آمده از صنع كرد كار 


بلبل بصد شعف بتماشاى روى كل 

كل غنجه كرده لب كه زند بوسه اش هزار 
وه وه جه خوش بود كه در اين فصل دلبرى 
كيرد مرا جو وامق عذرا صفت كنار 
كويد كه اى ز دانش و عقل و شعور دور 
بخت خوشت ببين كه جو من شد ترا دجار 
نه عالمى نه فاضلى و نه امام خلق 

نه واقفى ز فقه واصول و نه از بحار 

نه مير فندرسكك و نه سلطان أبا يزيد 

نه شيخ عاملى كه زهر علمت اعتبار 


ص 1 


نه آكَهى ز علم نجوم و نه صرف و نحو 
كي ماعو تر نار 

نه مؤمنى نه صوفى نه شيخ أبو على 

نه علم رمل و جفر كه آيد ترا بكار 

نه خود طبيب حاذقى و نه مدرّسى 

نه كيمياكرى و نه از فرقةٌ كبار 

نه انورى و نه شيخ و نه خواجه بو فراس 
نه مرشدى كه شيوهُ درويشيت شعار 
نه تاجر و نه زارع و نه نايب بلد 

نه اهل دفتر و نه مشير و نه مستشار 

نه لايقى ببزم جه مستان هوشيار 

نه قابلى به رزم جه مردان كارزار 

نه بير مى فروشى و نه ساقى نه مطربى 
نه علم موسيقى و نه داراى تار تار 

نه مهترى بقوم و نه سردار لشكرى 

نه ياور و نه شرف نه صاحب سوار 

نه شيخ مكتبى و نه مجنون عامرى 

نه ذوق مسكرات و نه فعل بد قمار 

نه قارى و نه اهل رياضت نه خوشنويس 


نه با خبر ز علم تواريخ روزكار 


نه مرده شورى و نه معرّف نه روضه خوان 
نه قارى قرائت قرآن بهر مزار 

كيرم كه سيّدى و ز اولاد مرعشى 

مانند تو كه مفلس و بيجارة هزار 

الله كو عرواقك وف اول ويد كن 

رو همجه مور زير زمين را كن اختيار 
كويم كه اى صنم نشناسى تو قدر كس 
زيبد مرا كه فخر نمايم بهر ديار 

مى شايدم كه جمله شهان ارمغان دهند 
بر فرق فرقدان بنهم ياى افتخار 

خاموش باش مادح سبط ييمبرم 

شاهتشهى ك#عرش خدااواست كوشواو 
مالكك رقاب عالم كن عالم الست 

سلطان دين حسين على شير كرد كار 
شاها توئى كه قاسم رزق دو عالمى 
محتاج خوان لطف عطاى تو هفت و جار 
(إلخ) و رأيت فى بعض المجاميع المخطوطه أبياتا له بالعرييه لا تحضرنى تلكك المجموعه حتّى أنقل عنها. 


١: ص‎ 


و منهم الآيه الحبجه الميرزا عبد الحسين بن على أصغر بن أبى الفتح خان بن علي الثالث بن إسحاق بن الشّاه مير عبد الله بن 
علق القائن د ميعتوال ناقر ود علي الأول نو انين انك الس وين العندوو لطن الغا سن كا كط كار الغلما و المقهاف 
المتكلمين تلمّذ لدى أعيان عصره فى الغرى الشريفءو هو أوّل من سافر إلى زنجبار فى إفريقا لترويج الشرع و نشر التشيعءله 
تصانيف. 


منها متقن السداد فى شرح نجاه العبادءو رساله فى كيفيه تعلق علمه تعالى بالمحالات أجوبه المسائل التى سألها عنه سيف بن 
ناصر الخروصى قاضى زنجبار»فرغ من تحريرها سنه 8١11ءو‏ تشيّع ببركته جماعه كثيره من أهالى تلكك البلده:توفى 7 بمكه 
و دفن بجنب قبر عبد المطلب.يروى عن العلا.مه الفقيه الحاج الميرزا حسين الخليلى و غيره من الأعلا-م.و يروى عنه والدى 
العلامه السئّد شمس الدّين محمود المرعشى. 


و منهم العلامه المير محمّرد خان بن أبى الفتح خان عم الميرزا عبد الحسين المذكور كان نابغه فى الحكمه و الكلام و الأدب و 
النجوم ولد فى حدود 7م له كتاب كبير فى النجوم و كتاب جهار دفتر فى المناجاه و المدائح و المناقب و المراثى.و منظومه 
كتاب إصلاح العمل للسيّد المجاهدءو تكمله رساله إسماعيليئه فى أنساب المرعشيّه»و كان شاعرا بارعا لصن وو او ره 


قوله لما تشرّف بزياره جدّه أمير المؤمنين عليه السلام. 
زان بيش كه جسم ناتوان خاكك شود 

وازدست أجل جامهُ جان جاك شود 

رونق جو سكك آورده بدركاه تو رو 

شايد بنمكك زار فتد ياكك شود 

وله أيضا فى مدح الأمير عليه السَلام: 

اى خسروى كه سوده شهان در زمان راز 

كه روى عجز و كه بدرت جبهة نياز 


١694: ص‎ 


وه وه جه دركهى كه تراب أبو تراب 

دارد بعرش برترى اين فرش و امتياز 

آرى كسى كه قاسم خلد و جحيم شد 
كس نككذرد بدون جواز وى از جواز 
جيريل رواحي ١‏ ادن اسك امد 

ميكال را بخادمى آن سر است آز 

جِنْت يكى ز بخشش اين صاحب در است 
دوزخ بحكم او كند اين سوز و اين كداز 
كى خلد راست رائحه و روح اين سرا 
باشد كجا نعيم باين لطف و اهتزاز 

هر صبح و شام شمس و قمر را برشوه جرخ 
آرد يى نياز برفعت وز اوست ناز 

بيكانة آنكه حلقه بدر اشنا نكرد 

خاكش بسر سرى كه از او نيست سر فراز 
مجرم جه كشت محرم كوى تو محرم است 
بر اشتر توسل اكر بندد او جهاز 

تاهنقين اكه كدورواق اسخدار اوماد 
شيرافكنى كه در صف هيجاست يكه تاز 
زينت فزاست فرق سليمان دين ز تاج 


ازهل أتى ز دادن خاتم كه تمان 


از طور او بدور فلكك عقل در عجب 
واز طرزاو بششدر حيرت از اين طراز 
جون شد حريم كعبه محل ولادتش 
كف عطاق خلن أذ كاذ 
آن كو كه دوش صاحب معراج يا نهاد 
دستى كنم بمدحت جاهش جسان دراز 


١ ص‎ 


الله تكن اللدا نات قدو و مله 
وه وه زهى ز رتبة اين يار ياكك باز 
يا مرتضى على بتو ام روى التجأ است 
هر كار را بإذن خدايى تو كارساز 
من روسياهم از عمل خويش در جهان 
با وصف اين بسوى تو روى اميد باز 
از بهر آخرت نبود زاد و راحله 

از رحلتم ز كرده بود بيم و احتراز 
دارم قصيدة صلهُ آن شفاعت است 
در موت و قبر و برزخ و حشر تو دلنواز 
تسليم كردنم باميد تواست و بس 
يكبار عرض كردم و كويم دوباره باز 
(رونق)اميدوار تو در بذل رونقى است 
اعمال او و كرنه نيرزد به نيم غاز 

بادا محبٌ خاص تو را عافيت مدام 


همواره خصم شوم تو اندر دهان كاز 


و منهم العلامه السيّد سلطان علي بن الميرزا إبراهيم بن المير محتّ.د خان الفلكى المرعشى المذكور قبل هذاءكان عالما فقيها 
جليلا زاهدا أديبا مرتاضاءأخذ السطوح عن العلامه الحاج الشيخ جعفر الشوشترى و الخارج عن المحقّق الآشتبانى و المدقق 
الجيلا-نى صاحب البدائع و المحمّق النهاوندى صاحب التشريح و العلامه الخراسانى صاحب الكفايه و الفقيه النبيه الحاج ميرزا 
حسين الخليلى و غيرهمءو أخذ الرّجال عن العلا.مه السيّد أبى تراب الخوانسارىءو يروى عنه أيضا توفى ١1‏ ذى الحجه سنه 
٠‏ و دفن بوادى الس لام فى الغرى الشريف»خلف عده أولاد علماء أمجاد؛ و كان شاعرا بارعا و له أشعار رائقه عربيه و 


فارسيه. 


عق الأكاك النافييع و العراقى و الاصطهباناتى و الشيرازى و غيرهمءو نجله العالم الحبر الجليل الحجه الحاج السيّد جعفر نزيل 
التجف الأشرف و من فضلاء تلكك البلده المشرفه أدام الله بركاتهما. 


فخ 1م 


المذكورءالفقيه المتكلم الرّجالىءأخذ الفقه و أصوله عن الآيات:العراقى و القوجانى و الجنابذى و النائينى»و أخذ الرّجال عن 
الآديه الخوانسارى و الكلام عن الآيه أستاذنا البلاغى»ولد 1707١ءله‏ تصانيف.منها الحاشيه على المتاجر و على الكفايه»و منها 
رساله إبقاء الحليه فى وجوب إعفاء اللحيه»كتاب فى الرّد على الصُوفيه نفحه الرّحمن فى حكمه لقمانءطرق الوصول إلى دفائن 
العقول فى الاعتقادئات» شرح دعاء الدبهءرساله فى وجوب الحجاب و غيرها.و بالجمله هذا الرّجل من حسنات العصر علما و 
ورعاءو هو اليوم نزيل بلده طهران»يبذل الجهد فى ترويج الدَّين و تقويه المذهب أدام الله أيَامه و كثر أمثاله»و له طبع شعر 
بالعربى و الفارسى سكن مدّه بأهواز ثم انتقل إلى طهران. 


و من أولاد المرحوم السئيد سلطانعلى العالم الجليل الحجه الحاج السيد أحمد ابنه الأوسط كان من أصدقائنا و زملائنا زمن تشرفنا 
فى مشهد الإمامين بسرّمن رأى ءو له أيادى على الشيعه هناككءو كم له من جهود و متاعب فى جمع شملهمءشكر اللّه مساعيه و 


حشره مع أجداده الطاهرين»توفى ؟١‏ صفر 180 و دفن فى الرّواق الشريف. قال الشاعر فى رثائه: 
قف عند باب العسكريّين و قل 

يا راقدا فى عتبه الأمجاد 

ما فاز منلك مرعشى و لم يكك 

جمابه الآباء و الأجداد 

بشراكك حصنا قلت فى تاريخه 

قد صار أحمد فى ملاذ الهادى 

و خلّف عدّه أولاد أمجاد و هم الستد محمّد كاظم و الستد إسماعيل و إخوتهما أدام الله توفيقاتهم. 


و من أولاد السيد سلطانعلى المرعشى المذكور:العالم الحبر الجليل الحجه السيد محمد حسن المشتهر بالتجفى تزيل زنجبار و 
زعيم الشيعه بهاءولد 11 أخذ الفقه 


١67: ص‎ 


و الأصول عن مشايخنا و كان شريكك الدّرس معنا فى السطوح العاليه.متّع الله المؤمنين ببقائه. 


و منهم السيّد المير أشرف خان بن المير عبد اللّه خان بن المير أشرف خان بن المير ميران المرعشى الدّماوندى»كان من أفاضل 
الأمراءءشاعرا أديباءقتل فى محاربه السّلطان فتحعلى شاه مع الرّوس فى بلاد قفقاز و نقل نعشه إلى الغرى الشريف. 


و منهم السيّد الميرزا شجاع الدّين محمد بن عبد الكريم بن أسد الله بن محمّد كريم بن محمّد بن العلامه السد الميرزا إبراهيم 
بن العلامه السيّد علاء الدّين حسين المرعشى المشتهر بسلطان العلماءءو بقيه السب إلى المير يزرك قد مرّتءقال والدى العلامه 
فى المشجره:إنّه كان فقيها مفسرا محدثا خطاطا. 


و منهم العلامه النُواب الجليل السيّد أبو الحسين ميرزا المرعشى بن العلامه الميرزا فتح اللّه بن العلامه الميرزا رفيع الدّين محمد 
بن العلا-مه السيّد علاء الدّين حسين سلطان العلماء الحسينىءقال والدى المبرور فى المشجره:إنّه كان من أتحلة المف رين و 
الأدباء»انتقل من أصبهان إلى قريه محمّدآ باد من أعمال جرقويه؛ و بها عقبه. 


و منهم أخوه السئد الميرزا جلال الدين محمّد المرعشى بن الميرزا فتح الله المذكور وصفه فى المشجره بالعلامه الجليل. 


و منهم السيد الميرزا عبد الواسع المرعشى بن الس أبو الحسين ميرزا المذكور كان فقيها أصوليا متكلما بارعاءو عندنا نسخه من 
الصضّحيفه السجاديه الكامله و هى بخطه الشريف. 


و منهم العلامه الستّيد مرتضى خان بن العلامه النّواب السييد على بن سلطان العلماء الستيد حسين الحسينى المرعشىءكان محدثا 
فقيها جليلاءتزوّج بنت السلطان 


١0: ص‎ 


الشاه عباس الثانى الصَفوى و هى(مهد عليا زينب بيكم). 


قال فى المشجره:كان من فقهاء العصر و المفسّ رين و الأدباء و الفلككيين» توفى باصفهان و نقل نعشه إلى الغرى الشريف و دفن 
بجنب قبر آيه الله العلامه الخ 


و منهم العلامه النُواب الميرزا السيّد مرتضى المرعشى بن المير سيد على بن السيّد مرتضى خان المذكور قبل هذا.قال مؤلف 
مشبجره الساده الخليفه سلطانيه ما لفظه:إنّه كان محدّثا نحريرا و علامه شهيراءصدر الصّ دور فى دوله الشّاه ال لمطان حسين 
الضّْ فوى و ختنه على بنته و هى التى لها أوقاف جنب(ملكك آباد و شاهدان)باصفهان و أوراق الوقف موشّحه بخواتم العلامه 
المجلسى و المحمّق آقا جمال الدّين الخوانسارى و الفاضل السبزوارى و غيرهم. 


و منهم الوايت الهيو ةانق ترابءالفاضل العالم الأديب بن السيّد مرتضى المذكور قبل هذاءخرج مذّعيا للش لطنه و اشتهر بالشاه 


اسماعيل الثالث»كان من مشاهير أدباء عصره و له ديوان شعر عربى و آخر فارسى. 


و منهم العلا-مه الميرزا محمّرد طاهر بن التَواب المير سيد على بن سلطان العلماء السيّد حسين المرعشىءكان حكيما متألها له 
حاشيه لطيفه على شرح الهدايه للميبدى» و أخرى على شرح الإشارات. 


و منهم ابنه العلامه الميرزا محمد صادق المرعشىءله أيضا حاشيه على شرح الهدايه فى غايه التحقيق و الدقه. 


و منهم العلا.مه صاحب الكرامات و المقامات السيد الميرزا ضياء الدّين محمّرد بن العلا.مه الميرزا محمد صادق المرعشى 
المذكور»كان حكيما متكلما محدّثا زاهدا كما فى المشجره. 


و منهم العلامه السييد الميرزا هدايت الله بن العلامه الستيد على التواب المرعشى 


١08: ص‎ 


المذ كور كان ففيها:مذرسا بإضفهان قال ف مشهره الشادات الكليفه سلطافة كان .من فقهاء عصره: و المدوسين :صااحت التاليق 


الكثيره و الكرامات الظاهره.ولد /51١٠.و‏ له أوقاف و برّيات. 


و منهم العلامه السيّد أحمد ميرزا المرعشى بن العلامه السييد مرتضى النُواب ابن الستد على بن الستيد مرتضى التُواب بن المير 
سدّد علي النّواب بن سلطان العلماء المذكور مراراءكان عالما فقيها نبيلا شاعرا أديباءو له ديوان شعر يتخلص (نيازى)ءامّه بنت 
الشاه سلطان حسين الصفوى و زوجته بنت خاله الشاه طهماسب الثانى.قال فى تذكره(روز روشن ط بهويال ص 6858)ما 
لفظه:نيازى أصفهانى نواب أحمد ميرزا خلف سيّد مرتضى از احفاد سلطان العلماء خليفه سلطان است ذهنى رسا و فكرى فلكك 


فسا داشت: 

ومن شعره: 

ما در ازل شكستهُ سنكك ملامتيم 

اى مدعى جه سعى كنى در شكست ما 
وان تعره : 

بيك كرشمه زليخا وشى دل مارا 
جنان ربود كه يوسف دل زليخا را 
فغان كه مرغ دلم صيد طفل نادانى است 
كه بال و ير شكند مرغ رشته بر يا را 
ومن شعره: 

فغان زين دل كه دايم در فغان است 
دل است اين يا دراى كاروان است 
مرا هست آشيان در كلشن أما 

در آن كلشن كه كلجين باغبان است 
كلستان خوش جمن دلكش دريغا 


كه از يى آفت باغ خزان است 


ميان ماه ما و ماه كردون 

تفاوت از زمين تا آسمان است 
يرى ينهان ز مردم آن جنان نيست 
كه از من آن يرى بيكر نهان است 


1١606: ص‎ 


بخند اى كل كه كل خنديد در باغ 
الى ذل كتليل ذو فعان'اسيت 
كجا با وى توانم هم عنان شد 
بمن بخت بد من هم عنان است 

و كن شعرة: 

از آتش عشق سوخت جون بيكر ما 
مايل بوفا و مهر شد دلبر ما 

آمد كه زند بر آتش ما آبى 

وقتى كه بباد رفت خاكستر ما 


وأورده صاحب مجمع الفصحاء و آذر فى تذكره اتشكده وغيرهما مون ألف المعاجم فى تراجم الأدباء»و قال والدى 
المرحوم:إنّه سكن فى أخريات حياته بلده بغداد حتى توقّى و نقل إلى الغرى الشريف و دفن بجنب مولانا العلامه. 


و منهم أخوه العلامه السيئّد إسحاق ميرزا المرعشى بن السيئّد مرتضى خان المذكور قال والدى العلامه فى المشجره:إِنّه كان من 
أفاضل عصرهءادعى السلطنه و تلقب بالشاه إسماعيل الثالثءامّه ام أخيه أحمد ميرزا نيازى. 


الحمدق الموعفي قال مشج البادة التخلرفه سلطا ففة اها النظه اند كان حالما تلبات مها قار يرم العيد اودهاش املك القناء 


و منهم العلامه السد الميرزا محمّرد على المرعشى بن الميرزا محمّد رضا نزيل الهند ابن عبد الباقى بن علاء الدّين الحسين بن 
بهويال)ما لفظه:«فروغ»ميرزا محمّرد على اصفهانى فرزند ميرزا محمد رضا از دودمان خليفه سلطان و در علوم حكميه و نظم 


اشعار از مستعدّان بود»در سنهُ أربعين و مائه و ألف متولد كرديدءو بعد سن تميز بشوق تحصيل فضائل ببصره و بغداد 


١ 1 ص‎ 


رفت و والدش ميرزا محمّد رضا در هندوستان آمدء.بذيل عاطفت نواب صفدر جنكك تمسكك جست يس ميرزا محمّد على از 
سفر نزد يدر بهند رسيده از جانب ذو الفقار الدوله ميرزا نجف خان مراعات مراتب تعظيم و تكريم ديد و بعمر هفتاد سال در 


شهر بنارس فروغ جراغ حياتش منطفى كرديد. 
و من شعره قوله: 

باده رنكين مى نمايد روى تابان تو را 

جارف من كتن | نكن كلبفان تو ذا 

جشمة آب بقا هرجند جانبخش است ليكك 
كى برابر مى شود جاه زنخدان تو را 

از خدنكت هر نفس دل را نشاطى رو دهد 
داده اند از باده كو يا آب بيكان تو را 


هذا ما وسع المجال لذكره من نوابغ السّاده المرعشيه من ذريه أبى الحسن على نزيل بلده مرعشءو قد تقدّم ذكر جماعه منهم 
بعنوان النوابغ فى أسلاف القاضى الشهيد و أخلافه فليراجع. 


و من رام الوقوف على تفاصيل تراجم هؤلاء و غيرهم ممّن لم نذكره فعليه بكتابنا الذى ألفناه فى سالف الزمان فى تراجم أعيان 
المراعشه و أجلا-ء هذه الطائفه من الملوك و الضّ دور و مشيخه الإسلام و الوزراء و الأسمراء و الفطاحل فى الفقه و الفلسفه و 
التفسير و الأدب و الحديث و الأصولين و العلوم الآلتْه و غيرها من التسعه الدّواره و فى الرجوع إليها شفاء العليل و رواء الغليل»و 
قد أكثرنا فيه من ذكر أسمائهم و سيرهمءو التقطنا منه فى هذا الكتاب.و لو وفقنا الله تعالى و قبظ همّه ذى همه لشمرنا الذيل فى 
إشاعفه و انقوة إتعاء الله تعالة: 


ص :/ا0 1١‏ 


كيفيه قتله و شهادته و ماحل به من المصاب و أن دمه من الدماء التى لرسول الله صلى الله عليه و اله على رقبه أهل السنه و الجماعه 


قد مرٌ سابقا أنه قدس سره هاجر من تستر إلى مشهد الرّضا عليه السّ.لام و أقام به سنين مكبا على الإفاده و الاستفادهءفلما برع 
وفاق فى جل العلوم عزم على الرّحيل إلى بلاد الهند سنه 447 لاشاعه المذهب الجعفرى.حيث رأى أن بتلكك الدّيار لا ترفع لآل 
محقد.ضلى الله عليه و اله زايةءقورد بلده لاهور غره شوّال من تلك الس نيفلا وقق الشلطان جلال الدين أكبر شاه التيمورى و 
كان من أعاظم ملوك الهند جاها و مالا و منالا على جلاله السيّد و نبالته و فضائله قرّبه إلى حضرته و أدناه»فصار من الملازمين 
له و ممّن يشار إليه بالبنانءثت لما توفى قاضى القضاه فى الدوله الأ-كبريه عتّنه السلطان للقضاء و الإفتاءءفامتنع القاضى من 
القبولءفألح الملكك عليه.فقبل على أن يقضى فى المرافعات على طبق اجتهاده و ما يؤدّى إليه نظره بشرط أن يكون موافقا 
لإحدى المذاهب الأربعه»و بقى مقويا متلا تدئ الملكك المذ كور و كان يدرس الفقه على المذاهب الخمسن الشيعةه الحتفيه 
المالكيه الحنبليه الشافعيه متقيا فى مذهبهءو كان يرجح من أقوالهم القول المطابق لمذهب الشيعه الاماميه»فطار صيت فضائله فى 
تلك الدّيار إلى أن توججهت إليه أفئده المحصّلمين من كل فيح عميق للاستفاضه من علومه و الاستناره من أنواره فحسده 
الحاسدون من علماء القوم من القضاه و المفتين إلى أن سمعوا ذات يوم من القاضى الشهيد كلمه (عليه الصّلاه و السّلام)فى حق 
مولانا علي أمير المؤمنين عليه الس لام»فاستنكره الحاضرون و نسبوه إلى الابتداع زعما منهم أن الضّ لاه و السّلام مختضّ تان 
بالنبئ.فأفتوا باباحه دمهءو كتبوا فى ذلكك كتابا و أمضاه كلهم إلا أحد مشايخهم حيث خالف و كتب 


١6: ص‎ 


هذا البيت إلى السلطان: 


بى صل على نام على بى أدبى هى 


فانصرف السلطان لأجل ذلك من قتله و زاد حبّه فى قلبه»هكذا سمعت عن والدى الشريف الآيه العلامه و عن شيخنا الأستاذ 
الآآيه الباهره الشيخ محتّرد إسماعيل المحلاءتى الْنَجِفى و عن استاذى خاتم المحدثين خادم حرمى الإمامين العسكريين الآيه 
الحجه الشيخ ميرزا محمّد بن على العسكرى و عن غيرهم نور الله مراقدهم الشريفه و وفقنى لأداء حقوقهم, و بقى المترجم على 
مكانته العلميه لدى الملك إلى أن توفى و جلس على سريره ابنه السلطان جهانكير شاه التيمورىءو كان ضعيف الرَأى»سريع 
التأثرءفاغتنم الفرصه علماء القوم و حسدتهمءفدسّوا رجلا من طلبه العلم فلازم القاضى و صار خصّيصا به بحيث اطمأن قدس سره 
بتشيعه.و استكتب ذلكك الشقى نسخه من كتاب احقاق الحق فأتى به إلى جهانكيرءفاجتمع لديه علماء أهل السنه و أشعلوا نار 
غضب الملكك فى حقٌّ السيد حتّى أمر بتجريده عن اللباس و ضربه بالسياط الشائكه إلى أن انتثر لحم بدنه الشريف و قضى نحبه 
قنويد| ونحيدا فرنة| عونا نين الأعذاء متأسَيا بجدّه سيد الشهداء و امام المطلومين أ عبد الله الحسين عليه الصّلاه و السّلام»و فى 
بعض المجاميع المخطوطه أنه بعد ما ضربوه بتلكك السشياط وضعوا النّار الموقده فى إناء من الصفر أو الحديد على رأسه الشريف 
حتّى غلى مخه و لحق بأجداده الطاهرين»و كانت تلكك الفجيعه سنه .1١19‏ 


هذا هو القول المختار عندنا لصححه سنده و قوه مداركهءو هناكك أقوال أخر فى كيفيه قتله»منها أن جهانكير أمر بضربه 


بالدّتوس»فضرب حتّى توفى كما فى قاموس الأعلام للسّامىءو منها ما أشار إليه فى الطرائق و غيره أنه ضربه السفله و الأراذل 


١094: ص‎ 


من النواصب فى إحدى معابر لا هور بتحريكك علمائهم بالأغصان الشائكه حتّى انتثر لحمه. 


و من الطريف الذى يعجبنى ذكره فى المقام أن العالم الفاضل الحيّجعه الولد الرّوحانى و الأخ الايمانى قرّه العين و ضياء البصر 
الشيخ أبو طالب التجليل التبريزى السابق ذكره أدام الله أيَامه و أسعد الله أعوامه» حدّئنا ذات يوم أنه رأى فى المنام فى إحدى 
ليالى شهر رمضان من سنه 11/8 أن هذه اللجنه الكريمه المنصفه التى قامت بأمر كتاب الاحقاق جالسه حول بدن القاضى 
الشهيد عند قبره تبكى عليه و تخرج الأشواك من بدنه الشريف. 


مدفنه الشريف 


دفن(قدس سدّه)فى أكبر آباده] كرهاو مرقده مزار تزوره العامه و الخاصه و تقدم إليه النذور. بل سمعت عن الشريف التَقى العالم 
الفاضل الورع السيّد محمد الموسوى التّبتى الكشميرى نزيل بلده قم المشرّفه :أنه قد تزوره الكفار الهنود و تتبرّك به و بالجمله 
أصبح قبره الشريف إحدى المزارات الشهيره بالهند»و وفق اللّه بعض الرّاجات و أشراف تلكك الدّيار بتعمير قنته الساميه و تعيين 
أوقاف لها كما أشير إليه 


١8٠: ص‎ 


فى بعض كتب التراجمءو اشتهر قدّس سره فى كتب المعاجم و التراجم بالشهيد الثالث تاره و بالشهيد الرابع أخرى حباه اللّه بنعيم 
الجنه و حشره فى زمره الشهداء المقرّبين الذين يحسبهم الناس أمواتا و هم أحياء عند ربّهم يرزقونءو رزقنا شفاعته يوم لا ينفع 
مال و لا بنون. 


هذا ما رمت ذكره فى المقدّمه على سبيل الاختصارءو هناك امور قد طوينا عن ذكرها كشحا من التراجم و انساب الأسر 
المرفقية وا غيرها نهر زا من الأظالةو و الذ حم مره إخيواق اليو تين التاعاءفئ الحظاثفانق مقاق اللدافى عافن :وبرعل المات» 
حشرنى الله و إياهم فى زمره الموالين لآل الرّسولءو التابعين لهم فى الفروع و الأ-صول بحق القرآن الكريمءو النبى و بنيه 


و آنا الزاجن شفاعه أجذاده الظاهزين كنتهات الدين الخشيى المرعقى التعفي. أقال الله عثرته»و قد تم التأليف فى منتصف شهر 
محرّم الحرام 19/7 ببلده قم المشرّفه حرم الأئمه عليهم السّلام و عش آل محمد صلى الله عليه و اله حامدا مصليا مسلّما مستغفرا 
شاكرا لأنعمه تعالى آملا فضله و عميم كرمه 


١21: ص‎ 


١87: ص‎ 


1١ ص‎ 


ص رف ١‏ 


١8: ص‎ 


١6: ص‎ 


1١ ص‎ 


١: ص‎ 


١898: ص‎ 


١17١١ ص‎ 


١7١: ص‎ 


١7/7: ص‎ 


ا 


١1: ض‎ 


ص :16 


ص :11 


ص اا 


ص :اا 


١/94: ص‎ 


18٠١: ص‎ 


١8١:١ ص‎ 


187١: ص‎ 


ص رن 


ص 18 


ص :186 
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ص اا 


ص :ىلا 


ص :184 
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١11: ص‎ 
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١: ص‎ 


١: ص‎ 


١0: ص‎ 


١: ص‎ 


ص :/ا ١‏ 


١: ص‎ 


1١19: ص‎ 


الا 


ص 


ل 


57١١: ص‎ 


[مقدمه الكتاب] 
بشم الله الرّحمن الرّحيم التحيد اله الذى جعل مقام شيعه الحقّ[١]‏ 
علتاز "| 


المجاعه| "| ْ 


المتّسمين[؟] 


بأهل السنّه و الجماعه. 


ص :” 


فأشرق نورهم ستئاءو وفقهم لكشف الحقٌّ والتزام نهج الصضدق[١]‏ 
»فلم يزل كانوا للحقّ شيعه| ؟] 

و للصّدق ولباءنحمده حمدا كثيرا طيّبا زكيا[ "| 

؛و نشكره شكرا لا يزال غصنه بالزّياده جتنا[ ؟] 

هو نشهد أن لا إله إلا الله وحده لا شريكك له شهاده نكرّرها بكره و عشْيّا[ه] 
و نسلكك بها صراطا سويًا[ء] 

و نشهد أن سئدنا محمّدا عبده و رسوله الذى ارتضاه صفيا[/1] 

و قرّبه نجيّا[8م| 

و إققار ناو عقة و كاش عق [ذا 

وصيا و ولتاءفأمّره يوم الغدير بِالَنّضّ فى شانه نضًا جلتاء 

قائلا: من كنت مولاه فمولاه هذا عليًا ]٠١[‏ 

ضلى اللهعلية و اله صلاه شال بها 


ص :” 


المؤمنون يوم العطش ريا[ ]١‏ 

“و يحوزون[؟] 

بها فى جنّه المأوى حليًا[؟] 

و عيشا رضيا| ؟] 

نان فا للد شاك لك رسو له كيد عل رن ] 

من الرّسل و حين شتات[ 2] 

من السبلءو النّاس كائوا حيارى فى فلوات حب الشّهوات»سكارى من نشوات[7] 
الجهل و الهفوات.يعبدون الأوثان و الأصنام[8] 

و يعكفون على 


ص :5 


الخمر و الميسر و الأنصاب[١]‏ 

و الأزلام[؟] 

يخرّون فى سجود اللات و العزرّىء و يصرّون فى كفران من نعمه لا تجزى»يرفلون[*] 
فى ثياب الإعجاب[؟] 

و يستكبرون عن استماع الخطاب و اتّباع طريق الصَدق و الصضَُواب[] 

فكشف الله تعالى برسوله طريق الح و أوضح لهم نهج الصَّدق[*] 

فأسلم القليل شوقا إلى نور الأنوار»أو خوفا من دخول النارءو استسلم[7] 

الكثير رغبه فى جاه الرّسول المختار لما سمعوا فى ذلكك عن راهبيهم من الأخبار[8] 
أو رهبه عن اعتضاده بصاحب ذى الفقارءو الذين معه أشدّاء على الكفّار[ة] 

فداموا مجبولين على توشّح][ ]٠١‏ 

التفاق 


ص :6 


و ترّشح الشفاقءيتنسم[١]‏ 

فق كل وقت ثغورهمءو الله يعلم ما تكن صدورهم [1] 

و إذ قد تم الدليل[””] 

و اتضح السبيل»و أداروا عليهم كؤوس(خ ل كأس) السلسبيل[ ؟] 

فما شرب منهم إلا قليل»عزم صاحب المجلس على الرّحيل[0] 

و أزمع على التحويل»1 | 

فأحال الجلاس فيما بقى من ذلك الكأس على الساقى الذى لا يقاس بالنّاسءو أوفاه فى غدير خم من كأس 
من كنت مولاه فعلى مولاه فبخبخ[7] 


ص :8 


عليه عمرءو هنَّاهءو بايعه جل من حضر و حدّاهءفلتمًا رحل صاحب الكأس و انتفى أثر تلكك الأنفاس,خرج الأغيار من الكمين»و 
ضيّعوا وصيّه الرّسول الأمين»فنسوا الكأس الذى عليهم اديرءو نقضوا و نكثوا عهد الغديرءو بيعه الأمير.إذ سقاهم حبٌ الجاه و عقد 
اللواء كأس الهوى فأعرضوا عن الساقى الباقى مليّاء و تركوه نسيا منسيّاءفصار جديد عهدهم[١]‏ 


رتاو كل بيعتهم هباء منيكًا و انجرٌ دائهم الدفينءو انتهى بهم إلى أن عادوا إلى الخلاف الأوّلءو ارتّدوا على أعقابهم كما ل 
عليه حديث الحوض الذى رواه| ؟] 


مسلم و البخارى و الحميدى و 


7/١: ص‎ 


أضرابهمءفهد موا أركان الشّرع و أكنافه»و كسروا أضلاع الدين و قطعوا أكتافه ]١[‏ 


5 


و هضموا حقٌّ أهل البيتءو لم يلحقهم فيه مخافهءو منعوا إرث فاطمه من غير أن تأخذهم فيها رأفه و لا رحمهءانتصبوا من غايه 
الجهل و الجلافه للخلاءئى على الخلافه»و غصبها بكلّ حيله و جزافه»فنصبوا الخالى عن العلم و الشرافه.المملوٌ من الجهل و 
الكثافه[ ؟] 


فلم يزل كانوا بآيات الله يمترونء فَتَبَذُوهُ 1 ظهُورهم, وَاشْئَرَوَا به تمن ليلا فَبِئْسَ 0 و 
»و كأنه إلى ما ذكرناه من القضيّه أشار عباس بن عتبه بن أبى لهب[ ؟] 
الهاشمىئّ عند وقوع الرّزيه بقوله شعرا: 


ص :م 


من مبلغ عنًا النب محمّدا 

إِنْ الورى عادوا إلى العدوان 

إن الذين أمرتهم أن يعدلوا 

لم يعدلوا إلا عن الايمان 

غضيوا أمير الم متية “مكاته: 

واستأثروا بالملك و السّلطان 

بطشوا بفاطمه البتول و أحرزوا(خ ل أحوزوا)ميراثها طعنا على القرآن[١]‏ 


و تلك النكث و النقض و الإبرام و الغصب و النصب و الاهتضامءغير مستبعد عن أقوام,صرفوا أكثر أعمارهم فى عباده الأصنام»و 
ليس أوّل قاروره كسرت فى الإسلام» [1] 


فقد صدر من أصحاب موسى عليه السّلام عند توجهه إلى الطورء أعظم من هذا الفتور و الفطورءإذ قد ارتدٌ جمهور أصحابه من 
بنى إسرائيل»فضلُوا و أضلُوا الشبيل حتّى وافقوا الَامرىٌ فى عباده العجلءو عمدوا قتل هارون الوصيّ و دفعوه باليد و الرّجل؛ 


وقد روى["| 
عن نبيئنا صلى الله عليه و اله أنه قال: يقع فى اّتى ما وقع فى انه خلت من قبل حذو القذّه بالقذّهءو التعل بالتعل. 


ص :1 


ثم لما قصروا على أنفسهم المسافه»مدّه امتداد مسّ الآفه.[ ]١‏ 


و غصب الخلافه بإناطه صيحتها فيها على مجرّد اختيار الامّهءو نفوا اشتراط النصّ و العصمه فى الأثمه.ليتّسع لكلّ جلف جافٌ بين 
الكثافه»| ؟] 


تصدّى الخلافه بلا توه ملامهءو توقع مخافه»عن الكافه.و جعلوا ذلكك من الأصول المطاعهءو أهمٌ مقالات المتّسمين بأهل السنّه 
و الجماعهءلا جرم كل من جاء بعدهم متقمّصا للسّلطنه["] 


و الإياله مع ا عن العصمه و العداله»بادر إلى تعظيم علماء المتّسمين بأهل السنّه و استمالتهمءو مال إلى تكريم شأنهم و 
ترويج مقالتهمءو أبغض علماء الشيعه الحاكمين بجلافتهم القائلين:بعدم صّحه خلافتهمءفقد كان لهذه الفرقه التَاجيه| ؟] 


»خصماء عظماء جهلاء سفهاءءو أعداء أُشْدّاء و أغوياء و 


٠١: ص‎ 


أقوياء»أولو السّ يف و الش.نان»و البغض و الشتآنءو الزّور و البهتانءو البغى و العدوانءو الكفر و الطغيان»لما فى قلوبهم من نتائج 
الأحقاد الجاهائه.و الأضغان[ ]١‏ 


البدريّهءالتى يتوارثونها بالعهود عداوه لمولانا أمير المؤمنين و وصيّ رسول رب العالمينءإمام البرره و قاتل الكفره و الفجرهءو 
لأولالده الاده المعصومين و الأثمه القاده المظلومينءو لهذا كانوا فى أكثر الأعصار مختفين فى زاويه التقيه»متوقعين عن ملوكك 
عصرهم نزول البلتهءإلى أن وفق اللّه تعالى السلطان الفاضل الفاضل؟[؟] 


الفنسن غباف الود "راتحا يديد دا كدة اناق الله برهانه لخلع قلاده التقليدء.و كشف الحق و نهج الصَدق["] 
بالتأمقل الصٌادق و النظر الديد فنقل[؟] 
أوّلا عن مذهب الحنفى الذى نشأ فيه من الصغر إلى مذهب الشافعى 


١١: ص‎ 


الذى كان أقلّ شناعه من المذاهب الأخرء[١]‏ 

ثم لما ظهر له من مناظره ولد صدر جهان البخارى الحنفى[ ؟] 

مع المولى نظام الدّين عبد الملكك المراغى الشافعى[ ؟] 

بطلان كلا المذهبينءو اطلع على مجمل من حقيقه مذهب الشيعه فى البين» 


١١: ص‎ 


حكم بإحضار علماء الإماميه من الأمصارءو اختار من بينهم لمناظره الأغيار, الشَّيخْ الأجل المصنّف العلاّمه تاج أرباب 
العجاية عه العافه عل العافدة 


لسان المتكلمين»سلطان الحكماء المتأخَرين»جامع المعقول و المنقولءالمجتهد فى الفروع و الأ-صولءالذى نطق الحقّ على 
لسانه»و لاح الصدق من بنانه| ]١‏ 


آيه الله فى العالمين جمال الحق و الحقيقه الحسن بن الشيخ المؤيد فى استنباط الحكم الملى بالسداد الفطرى الجبلى سديد 
الدين يؤسف بن المطهر الحلى[؟] 


ص 1 


أحلمه الأمه فى جوار النبيئّ و اله صلى الله عليه و اله و ألبسه من حلل رحمته و حلي إفضالهءفناظرهم العلالمه و أثبت عليهم 
بالبراهين العقليّه.و الحجج النقلته»بطلان مذاهبهم العاميّه و حقيقه مذهب الإماميّه»على وجه تمنّوا ان يكونوا جمادا أو شجراءو 
بهتوا ]١[‏ 

كأنّهم التقموا حجرا[ ؟] 

»ثم أكد ذلكك بتصنيف الكتاب المستطابءالمزيل للارتياب»الموسوم بكشف الحق و نهج الصدق و الصواب فعدل الس لطان و 


١6: ص‎ 


الخطبه و السّكه[ ]١‏ 


]١ بسوامى|‎ 


أساف الأئمه ١١‏ شيرق الك هم بالخلافه أولى وأحىّءو كان المعاصرون المناظرون للمصنّى العلامه,خلقًا كثيرا من علماء 
العامه كالمولى قطب الدين الشيرازى["] 


و عمر الكاتبى القزوينى[ ؟] 
و أحمد ابن محمد الكيشى[ | 


١6: ص‎ 


وزكم الذنه السمف المعو ا 
و المولى نظام الدين[؟] 


المذكور و غيرهم من المولى و الصدور و لم يتعرّض هؤلاء الأفاضل الأنجاب لذلك الكتاب المستطاب.مع اشتماله على قدح 
أسلافهم و أجلتهمءو نقض ما اعتمدوا عليه من أدلتهم حذراعن ظهور زياده لجاجهم و اعوجاجهمءو حياء عن إطلاع الناقدين 
على قصور عيار احتجاجهم. 


نّم لما وصل ذلكك الكتاب الذى لا ريب فيه[””] 
إلى نظر الفضول الششفيه»المعدود فى خفافيش ظلمه العمى و خوافيه»فضل بن روزبهان[؟] 
الذى يخرج فضلته من فيه 


١8: ص‎ 


]١[ 

خلع العذار[ ؟] 

و لم يتأسّ(خ ل يتأسّن)بحياء إمامه قتيل الدّار[””] 

» فطوى الككشح عن الحياء»و نهى النّفس عن الوقاء[؟] 


»و استهدف نفسه لسهام الملام» بجسارته و جرأته على الحضتف العلامه الإمام»و تزييف كلامه بالشّتم و ركيكك الكلام» كأنه قد 
نزل عليه نزول الضَيف على أقوام لثام»فعاملوه بغير ما يليق به من الإجلال و الإكرامءو كأنه أشار المولوى الأولوى[5] 


إلى مثل هذا الخفًاش[2] 
المحروم عن رؤيه الأنوار.المرجوم الظالم المظلوم[7] 


المحبوس فى ظلام الجهل و الاستكبار فى مقابلته لتيْر براهين العلامه الذى كان فى عالم العلوم كالشّمس فى نصف النّهار بقوله 
فى المثنوى المعنوى[8| 


1١7: ص‎ 


از همه محروم تر خفًاش[١]‏ 

بود 

كو عدوى آفتاب فاش بود 

نى تواند در مصافش زخم خورد 

نى بنفرين تاندش مهجور كرد 

دشمن ار كيرى بحد خويش كير 

تروك مكة: كه كردانق' اسيل 

قطره با قلزم جه استيزه كند 

ابلهست او ريش[ ]١‏ 

خود بررمى كند 

با عدوى آفتاب اين بد عتاب 

اى عدوى آفتاب|"] 

آفتاب 

و كأنَى أسمع من لسان حال ذلك العلم العلامه إلى هذا الجاهل الجالب على نفسه الملامه السَالبٍ للعافيه و السَلامه»شعر: 
اى مككس عرصة سيمرغ نه جولانكه تواست 
عرض خود مى برى و زحمت ما مى دارى 


هيهات هيهات أين هو من المبارزه مع فرسان الكلا-مءو المعارضه مع البدر التَمام أين الثّريا من الثُرىءو النُعامه من الكرى 
أطرق[] 


كرى أطرق كرىءإنّ التتعامه 


ص :1/8 


فى القرىءفهو فيما قرن به كلام المصئّف من النّقض و القدحءو ذيّل من الشرح المقصور على الكلم[١]‏ 

و الجرحءقد قرن الظلمه بِالنُورءو عقب نغم الزبور[ ]١‏ 

بدوى| ”| 

الزّنبورء أو قابل[؟] 

شوهاء بحسناءءو نظر إلى حوراء بعين عوراءءبل نظم خرزه فى سلك اللثال»و دفع عن جمال المصنّف [ ه] 

عين الكمالءو لعله جعل هذا النّقض و الإبرامءو الجرح و الإيلامءانتقاما لما جرى على أصحابه فى أصفهان من القتل العام[ *] 
عند طلوع صبح السلطنه العلته»و ظهور نير الدّوله المؤيّده[7] 

الضفويّه الموسويّه. أنار اللّه براهينهم الجليه فاستولى عليه الحقد النَاشى عن مصيبه الأهل[8] 

و الأصحابءو عاق عين بصيرته عن رؤيه الحقٌّ و الضَوابءحتّى نظر 


١9: ص‎ 


فى شمايل كلام المصنّف بعين غير صحيحهءو ارتاب فى مقدّمات حقّه صريحه؛ كما قيل: 
إذا لم تكن للمرء عين صحيحه 
فلا غرو أن يرتاب و الصبح مسفر 


وها أنا بتوفيق الله تعالى اننِه على بطلان ما أورده على المصسّف العلا.مه. من القدح و الملامهءو ابن أنه من الجهل فى بحر 
عميقءو بدوام الحريق حقيقء و أن شبهاته أضعف من إحتجاجه على حقدّه الجبت و الطاغوتءو أدلته أوهن من بيت 
العنكبوت[١]‏ 

وتأويلات ملاحده| ؟] 

ألموتءو أوضح أنه فيما أتى به تعضّبا و غلوًا و استكبارا أو علوًاءجدير بأن يتخذ عدوّاءو يلعن آصالا و غدوًاء و لعمرى أنْ قصور 
باعه و كساد متاعه غير خاف على من له أدنى مناسبه بحقائق هذا المذهب النَّريفءفلم يكن لنا حاجه إلى تلقّى شرحه الكثيف 
بالرّد و التزييف لكن لما صار ذلكك الشّرح المنحرف عن الهج المثير للرّهج["] 

غبارا على مرايا صفحات الكتابء.و مزايا خطابه المستطاب.و أورث التباس الحق على ذهن القاصر المرتاب»رأيت إزاله ذلك 
علىٌ من الفرضءو حرّمت على جنبى القرار على الأأرضء حتّى أزلت بتوفيقه سبحانه ذلكك الغبار و أوضحت نهج الحق كضوء 
النهار.فأفضحت الشّارح الجارح الذى آل إلى شفا جرف هار[؟] 


و بال فى بثر زمزم للاشتهار|ة] 


٠١: ص‎ 


وأفصحت عمًا وقع له من الخبط و العوارءو عار نصبه| ]١‏ 

و نصبه فى تقليد كلّ عجل جسد له خوار[؟] 

واستمق ميونت لمر عد اسل دي لجرو طن الملل 

و أحرزته لجهاد حزب الباطل؛من كل نصل قاتل»و درع ماطل[؟] 


باحقاق الحق و إزهاق الباطل.مناديا على أولياء الشّارح الذين مرقوا عن الدّين مروقاءو ملئوا من تعضّب الباطل عصبا و 
عروقاءفاتّخذوا خفض النَصب [2ه] 


لأنفسهم علوا و شهوقاء و قد لاه الْحنٌّ وَزَنَّ اليل إنَّ لايل كان رَهُوقا [ع] 
ادا الله الى تاتتاسو للشلا على 'الشع "على اللهعليهي و الدتعيان التتديجه 'ثانناة 
قائلا: 

الحمد للّه الذى نصر عبدهءو أعرٍّ جندهءو هزم الأحزاب وحده [7] 


والضّ لاه على من لا نبىّ بعده .و اله المعصومين الذين أنجز الله فيهم وعده.و صب على أعدائهم برقه و رعده ثم لما ضمّن 
الشارح الجارح الناضبي خفضة الل قرالا خط كيده الإشازه إلى كلس سدهت: التحانة المتحدة: تأهل السنة و اللجياعةوق 
بطلان مذهب غيرهمءرأينا تقديم نقلهاءو استيصال[8| 


بقلهاءفنقول:إنه افتتح على شاكله 


"١: ص‎ 


الحامدين الشّاكرين مع ظهور كفرانه و كونه من الماكرين فقال:الحمد لله المتعرّز بالكبرياء و الرّفعه و المناعهالمتفرّد بإبداع 
الكون فى أكمل نظام و أجمل بداعه؛ المتكلم بكلام أبكم كل منطيق من قروم[ ]١‏ 


أهل البراعه»فانخز لوا[ ؟] 
آخرا فى حجر العجز وإن بذلوا الوسع و الاستطاعه: أحمده على ما تفضل بمنح[ "| 


كرائم الأجور على أهل الطاعهءو فضّل على فرق الإسلامءالفرقه النّاجيه من أهل السنّه و الجماعه.حتّى كشف نقاب الارتياب عن 
وجوه مناقبهم صاحب المقام المحمود و العظمى من الشفاعه 


بقوله صلى الله عليه و سلم [6] 


لا يزال طائفه من امّتى منصورين لا يضرّهم من خذلهم حتّى تقوم الساعه :صلى الله عليه و سلّم و باركك على سيّدنا و نينا محمد 
الذى فرض الله على كافه النّاس اتباعه»و جعل شيعه الحقٌّ و أثمّه الهدى أشياعه.و هدى إلى انتقاد نهج الحقّ و إيضاح كشف 
الصٌدق اتباعه ثم السَّلام و التحيه و الرّضوان على عترته و أهل بيته و كرام[ه] 


صحبه أرباب التجده و الجود و الشَّجاعهءالذين جعل الله موالاءتهم فى سوق الآخره خير البضاعه.ما دام ذبٌ الباطل عن حريم 
الحق أفضل عمل و خير صناعه. 


ص :77 


(أما بعد)فانٌ اللّه تعالى بعث نبت محمّد صلى الله عليه و سلم[١]‏ 


حين تراكم الأهواء الباطله»و تصادم الآراء العاطلهءو الْنّاس هائمون فى معتكر حند س[؟] 


2 ع ملا 5 
ليل الضلال يعبدون الاوثان و يَخرّون للأذقان سَحجد 


-ه 


تست 


]"[ 


عندها بالغدوّ و الآصالء لا يعرفون ملّه ولا يهتدون إلى نحلهءو لا سير لهم إلى مراتع الحقّ و لا رحله. فأقام الله تعالى برسوله 
الملّه العوجاء[ع] 


و هداهم بإيضاح الحقّ إلى السنن المتناء [خ ل الغرّاء] 


»فأوضح للملّه منارها و أعلم آثارها و أ س قواعد الدّينءعلى رغم من الكفره الماردينءهم التنك انزا :]لا القافه على الكمر 
البوار و إن هداهم إلى سبيل النجاحءفما أذعنوا للحقٌّ إلا بعد ضرب القواضب[ه] 


و طعن الرّماح؛ فندب صلى الله عليه و سلم لنصره الأندوييو انه الع عضي مد ضيف الماد قي افاقة يوانو عبراو مدو 
أوذوا فى سبيل الله ثم هاجروا[*] 


و اغتربواءهم كانوا 


ص غرف 


لرسول اللّه صلى اللِّ عليه و سلم الكرش[١]‏ 

و العيبه».حين كدّبه عتبه و شيبه[ ]١‏ 

» فأثنى الله تعالى عليهم فى مجيد كتابه["] 

و رضى عنهم و تاب عليهم؛و جعل مناط امور الدّين مرجوعه إليهم[؟] 


.ثم وثب فرقه بعد القرون المتطاوله.و الدّول المتداوله» يلعنونهم و يشتمونهم و يسبونهمءو لكل قبيح ينسبونهمءفويل لهذه الفئه 
الباغيه التى يسخطون العصبه الرضيّه يمرقون | 6] 


[غا 
من الدّين كما يمرق السَّهم من الْرّمِيه شاهت الوجوه| لا] 
»و نالت كلّ مكروهءثتٌ إِنَّ زماننا قد أبدى من الغرائب ما لو 


ص :3 


رآه محتلم فى رؤياه لطار من وكر| ]١‏ 
الجفن نومهءو لو شاهده يقظان فى يومه لاعتكر من ظلام الهموم بومه[ 1] 


»و ممما شاع فيه أن فئه من أصحاب البدعه استولوا على البلاد»و أشاعوا الرّفض و الابتداع بين العبادءفاضطرنى حوادث الزّمانءإلى 
المهاجره عن الأوطان»و إيثار الاغتراب و توديع الأضد والتكاذة: و إرفعة اللشوص 8] 


من وطنى أصفهانءحتّى حططت[؟] 

الرّحل بقاسان[ه] 

عازما على أن لا يأخذ جفنى الغرار[2] 

؛و لا يضاجعنى الأرض بقرارءحتى أستوكر مربعا[7] 

من مرابع الإسلام؛لم يسمعنى فيه الزّمان صيت هؤلاء اللثام و أستوطن مدينه أتخذها دار هجرتى[8] 
و مستّقر رحلتى تكون فيها السنّه و الجماعه فاشيه. 


ص مرهلا 


و لم يكن فيها شىء من البدعه و الإلحاد ناشيهءو أتمشكك بسنّه النبى صلى اللّه عليه و اله الرصين[١]‏ 
و أعبد ربى حتّى يأتينى اليقين[ ؟] 

ان التمشكك بالسّنه عند فساد الامّه طريق رشيدءو أمر سديد» 

وقد قال رسول الله -صلى الله عليه اله »من [] 


تمي كك بسنّتى عند فساد أمتى فله أجر مائه شهيد ءفلما استقرٌ ركابى بمدينه قاسان اتّفق لى مطالعه كتاب من مؤلفات المولى 
الفاضل جمال الدين[ ؟] 


ون الرظور الحلى عدر الله فزي كن يها بكتاب نهج الحق و كشف الصدق قد ألفه فى أررام دوله السلطان غياث الدين 
اولجايتوأ| 0] 


محمد خدا بنده و ذكر أنه صنّفه بإشارته و قد كان ذاكك الزّمان أوان فشو البدعه و نبغ نابغه الفرقه الموسومه بالامامه من فرق 
الشيعه» فان عامه الناس يأخذون المذاهب من السلاطين و سلوكهمء 


و الناس على دين ملوكهم 

كات 1 و لا لا 

إلا الْذِينَ آمَنُوا وَعَمِلُوا الصَالِحَاتٍِ و قليل ما همءو قد ذكر فى مفتتح ذلكك الكتاب: 

أنه حاول بتأليفه إظهار الحق و بيان خطاء الفرقه الناجيه[ 8] 

من أهل السنّه و الجماعه لثلا يقّدهم المسلمون[7] 

و لئلا يقتدوا بهم فان الاقتداء بهم ضلاله»و ذكر:أنه أراد بهذا إقامه مراسم الدين و حوز[حرز خ ل] 

أجور الآخره و اقتناء ثواب الذين يبئنون الحقّ و لا يكتمونه»و مع ذلكك فان جل كتابه مشتمل على مطاعن 


ص 3 


]١[ءافلخلا‎ 


الراشدينءو الأثمه المرضيين:و"ذكر مثالب العلماء المجتهدينءفهو فى هنذا كما ذكر بعض الظرقاء غلى ما يضعوئه على ألسته 
البهائم:أن الجمّال سأل جملا من أين تخرج قال الجمل:من الحمّمام قال:صدقت ظاهر من رجلكك النظيف, و خفّك اللطيف[؟] 


فنقول:نعم ظاهر على ابن المطهر انّه من دنس الباطل و درن التعضّب مطهرءو هو خائض فى مزايل المطاعن["] 
و غريق فى حشوش الضغائن | ؟] 


فنعوذ بالله من تلبيس إبليسءو تدليس ذلكك الخسيسءكيف سول له و أملى لهءو كثر فى إفشاء الباطل على رغم الحق إملائه؟و 
من الغرائب أنْ ذلك الرّجل و أمثاله ينسبون مذهبهم إلى الأو الانى عشي رضوات الله عليهم أجمعينءو هم صدور إيوان 
الاصطفاءءو بدور سماء الاجتباء»و مفاتيح أنوات الكرمءو مجاديح[] 


هو اطل النعمءو ليوث غياض[*] 


البساله»و غيوث رياض الإياله»و سباق مضامير السماحه» 


ص 086 


و خرّان نقود الرجاحه و الأعلام الشوامخ فى الإرشاد و الهدايهءو الجبال الرواسخ فى الفهم و الدرايه»و هم كما قلت فيهم شعر: 
شم|١]‏ 

المعاطس من اولاد فاطمه 

علوا رواسى طود| ؟] 

العرٍّ و الشّرف 

فاقوا العرانين["] 

فى نشر الندى كرما 

بسمح كف خلا من هجنه السرف 
تلقاهم فى غداه الروح إذ رجفت 
أكتاف اكفائهم من رهبه التلف 

شل اللبوث إلى "الأهوالاستارغه 
حماسه النّفس لا ميلا إلى الصَلف 
بنوعاق وضئ المضطفئ نحا 
أخلاف صدق نموا من أشرف السّلف 
؟] 

و هؤلاء[ة|] 


الأئمه العظام قد كانوا يثنون على الصّ حابه الكرام الخلفاء الرّاشدين رضى الله عنهم بما هم أهله من ذكر المناقب و المزاياءو قد 


فك الشيخ 


ص :71 


علىٌ بن عيسى الإربلى| ]١‏ 


رحمه الله تعالى فى كتاب كشف الغتمه فى معرفه الأثمّه و اتفق جميع الإماميه على أن على بن عيسى من عظمائهم و الأوحدى 
التحرير من جمله علمائهمءلا يشقّ غباره[ ؟] 


السَنه[*] 


إن الإمام أبا جعفر محرّر ددا الباقر صلوات الله و سلامه عليه سثل عن حليه السيف هل يجوز؟فقال:نعم يجوز قد حلى أبو بكر 
الصّديق سيفه بالفضًه.قال الرّاوى:فقال السائل:أ تقول هكذاءفوثب الإمام من مكانه و قال نعم الصَّديق فمن لم يقل له الصَديق فلا 


صدّقه[ع] 
اللفافى الدّننا و الآخرهة هذه غبازه كقث الخثه وهو كتات مشهور متمد عثل الامامتة 


وذكر أيضا فى الكتاب المذكور: أن الإمام أبا عبد الله جعفر بن محمد الصَادق قال ولدنى أبو بكر الصَديق مرّتين و ذلك لأنّ 


ام الإمام جعفر كانت امّ فروه[8] 
كانت إحدى 


ص :39 


جَدّاته الأخرى من أولاد أنى 'يكن 
و ذكر الإمام الحاكم أبو عبد اللّه النيسابورى[١]‏ 


المحدّث الكبير و الحافظ المتقن الفاضل النحرير فى كتاب معرفه علوم الحديث بإسناده عن الإمام أبى عبد الله جعفر بن محمّد 
الصَّادق عليه و على آبائه السَلام أنه قال: 


ألو كو السجذق جد وه فيفك" أنه الها لؤاق مق الله إن لا اقدّمه «انتهى» و قد اشتهر بين المحدّثين و العلماء أنْ الحاكم 
أبا عبد الله المذكور كان مائلا إلى التشيع فمن عجبى[ 1] 


كيف يجوز لهم ذكر المطاعن لذلك الإمام الحكيم الرّشيدءو قد ذكر الأئمه الذين يدعون الاقتداء بهم فى مناقبهم:أمثال هذه 
المناقب و مع هذا يزعمون أنْهم لهم[ "] 


مقتدون و بآثارهم مهتدونءنسأل الله العصمه عن التعضّب فإنّه ساء الطريق و بئس الرفيق. 


ثم إنى لما نظرت فى ذلكك الكتاب الموسوم بنهج الحق و كشف الصدق رأيت أنْ صاحبه عدل عن نهج الحقٌّ و بالغ فى الإنكار 
عل أهل الشيد عي د 


أنهم كالشوفسطائيه مكروة المسوبات» ز الأزناك هلا دود الأسداء بهم»و وضع فى هذا مسائل ذكرها من علم اصول الدين و 
من علم اصول الفقه و من 


"١: ص‎ 


المسائل الفقهيه؛و طعن على الأثمه[١]‏ 


الأربعه بمخالفتهم نصّ الكتاب و بالغ فى هذا أقصى المبالغه.و لم يبلغنى أنّ أحدا من علماء المّنه رد عليه كلامه و مطاعنه فى 
كتاب وضعه لذلككء.و ذلك الاعراض يحتمل أن يكون لوجهين: أحدهما:عدم الاعتناء بكلامه و كلام أمثاله لأن أكثره ظاهر 
عليه أثر المكابره و التَعضّبءو قد ذكر ما ذكر فى كلام بالغ فى الرٌّكاكه على شاكله كلام المتعرّبه[ ؟] 


و هجنه| ؟] 
العوراء تلوح من مخايله كرطانات جهله أهل السواد كما ستراه واضحا غير خفيّ على أهل الفطانات. 


"١: ص‎ 


و الوجه الثانى:أن تتتع ذلك الكلادم و تكراره و إشاعته مما ينجرٌ إلى انّساع الخرق و تشهير ما حمّه الإعراض عنهءو لم تكن 
داعيه ديتئه تدعو إلى ذلك الرّد لسلامه الزّمان| ]١‏ 


عن آله الدعدوو من حاده أجله هلما+ ادبن وفين الله عنهم أنّهم لا يخوضون فى التصانيف هعورو الي 1 
لا يصبغون بالمداد ثياب 


ص :77 


الأقلام»إلا لقصاره الدّنس الواقع على جيوب حلل الإسلام»و لما اطلعت على مضامين ذلكك الكتاب و تأمّلت فيما سنح فى الزّمان 
من ظهور بدعه الفرقه الإماميّه و علوّهم فى البلاد حتّى قصدوا محو آثار كتب السَِنّه و غسلها و تخريقها بل تمزيقها و تحريقها 
معدت تفسى بأن فساه: الزّمِان ركما ينح إلى أن أئفه الضتلال ببالغون بعد هذافى تشهير هذا الكتانهويزثما يجعاولة ستسدا 


لمذهبهم الفاسد[١]‏ 


و بحص لون من قدح أهل السنّه بذلك الكتاب جل المقاصدءو يظهرون على النّاس ما ضمْن ذلكك الرّجل ذلك الكتاب من 
ضعف آراء الأثمّه الأشاعره من أهل السّنه و الجماعه»و يصبححون على العوام و الجهله أنّهِم كالشوفسطائيه فلا يصب الاقتداء بهم 
وربّما يصير هذا سببا لوهن قواعد السِنّه فهنا لكك تحنّم على و رأيت المفروض على أن أنتقد كلام ذلك الرّجل فى ذلكك 
الكتاب و أقابل فى كل مسأله من العلوم الثلاث المذكوره فيه ما يكون تحقيقا[؟] 


لحقيقه تلك المسأله و ابيِن فيه حقه مذهب أهل السَنّه و الجماعه فى تلكك المسأله أو أردٌ عليه ما يكون باطلاءو عن 


ص رون 


حليه الحقّ الصريح عاطلا على وجه التحقيق و الإنصاف[ ]١‏ 


لاعن جهه التعضّب و الاعتسافءو قد أردت أوّلا أن أذكر حاصل كلامه فى كل مسأله بعباره موجزه خاليه عن التطويل الممل 
الفارغ عن الجدوى و ليسهل على المطالع أخذه و فهمهءو لا يذهب إلى أباطيله ذهنه و وهمهءثمٌ بدا لى أن أذكر كلامه بعينه و 
بعباراته الرّكيكه لوجهين أحدهما :أن الفرقه المبتدعه لا يأتمنون علماء السّنه و ربما يتمشكك[ ؟] 


بعض أصحاب التعصّب بأنْ المذكور ليس من كلام ابن المطهر ليدفع بهذا الإلزام عنه. 


والثانى:أنْ آثار التَعضّب و الغرض فى تطويلاءت عباراته ظاهره.فأردت نقل كلامه بعينه ليظهر على أرباب الفطنه أنه كان من 
المتعضّبين لا من[ "] 


كاعدئ فحقق سائل: الذين بو هذات الوتجهان جدانن إلى ذكر اماف :ذلك الكتاك كةو الله تغالن أسال أن عل فق 
مشكورا و عملى لوجهه خالصا مبروراءو أن يزيد بهذا تحقيقا فى دينى و رجحانا فى يقينىءو يثقل به يوم القيامه عند الحساب 


ص غرون 


موازينى»و أن يوفقنى للنَجِنب[١]‏ 


عن التَعضَب و التَأذَب فى إظهار الحق أحسن التّأدب إِنْه ولى التوفيق و بيده أزمّه التحقيقءو ها أنا أشرع فى المقصود متوكلا 
على الله الودودءو أريد أن أسميه بعد الإتمام إن شاء الله تعالى بكتاب إبطال نهج الباطلءو إهمال كشف العاطل(انتهت 
الخطبه). 


و أقول:لا يخفى أن الفقره[ ؟] 
الاولى و الثانيه لا مناسبه لهما[ ”| 


بما هو مقصوده الأصلى مع ما يظهر من سوق كلالمه و حواشيه على بعض الفقرات من شدّه اهتمامه برعايه ذلككءو الثّالثه و 
الرَابعه[ ؟] 


إنما يناسب كتب التفسير و المعانى و نحوهما من العلومءو ما ذكره فى الفقره الرّابعه مشيرا إلى أن الأجر و الثواب فضل من الله 
تعالى لا أنّه يجب عليه كما ذهب إليه أهل العدل من الاماميّه و المعتزله 


ص :80 


مداخول. ,أن العذلقه فى الحتيفه قاتلوة تبان كل ماايضل "عن الله إل عبادة طضر هق [عسان[1] 


واتراع لفك كنت ة ره فافوو 3 أضول الت مو تعلق العى و علق تحبانهواعلق مهونه واسمكنه ب السدينى و ]كيال 
العقل الذى يميّز به بين الحسن و القبيح كلها تفضّل منه تعالى سابقه على استحقاق العبدءفالفروع أولى بذلككء 


و فى الادعيه المأثوره عن أهل البيت عليهم السلام: يا مبتدثا بالنعم[ ؟] 


قبل استحقاقها إلكن تسميه بعضها استحقاقا و ثوابا إِنّما هو لأنه تعالى وعد به على الطاعات:و هو الموجب له على نفسه بصادق 
وعده.فالوجوب الذى أثبته أهل العدل ليس المراد به الوجوب التكليفي الثَابت بإيجاب الغير حتّى يستلزم دعوى و يستدعى 


بل المراد الوجوب العقليئ و هو لا يستلزم ذلككءلأنْ مرجعه إلى صدور بعض الأشياء عنه تعالى باقتضاء حكمته له.و قد استدلوا 
عل الوجواك:المد كور قول شال كت علا دسو الدخمة 81 


و قال اليد معين الدّين الإيجى[ه] 
الشّافعى فى بعض رسائله:أى 


ص ار 


أوجب على نفسه بموجب وعذده أن يجازى الحسئنه بعشره| ]١‏ 
على أن الاشاعره قد اشتركوا فى اطلاق الوجوب على الله تعالى مع المعتزله حيث قالوا فى كتبهم الكلاميه: 


بوجوب إرسال الأنبياء على الله تعالى»و بوجوب عدم خلق المعجزه على يد الكاذب بطريق جرى العادهءو بسبه القتل الذى 
يخلق الله عقيبه الموت بذلكك الطريق[؟] 


فإنه لو لم يكن جريان العاده واجبا عليه تعالى لم يكن مفيدا فى إثبات شىء مما ادّعوه و بنوه على هذه المقدمهءو تفصيل الكلام 
فى هذا المرام مذكور فى بعض رسائلناءو سنذكر جمله منه فيما سيأتى إن شاء الله تعالى. 


و أما ما ذكره فى الفقره الخامسه من كون الفرقه الْنَاجيه المفضّله على سائر فرق الإسلام هم المتّسمون بأهل السّنه و الجماعه[”] 


فمقتضاه خروج أهل المَدنّه عن جمله فرق الإسلام و إلألزم تفضيل الشَّىء على نفسه.و لو سلّم الدّخول مع ظهور خروجهم 
فتفضيل الله تعالى لهم ممنوع و استدلالهم على ذلكك بحديث ستفترق[6] 


مدفوعءإذ بعد تسليم ما رووا من تعيينه عليه الصَلاه و السّلام الفرقه الواحده النْاجيه نحو تعيين 
بقوله: الذين هم على ما أنا عليه و أصحابى [ه] 
نقول:لا دلاله 


ص 86 


له على مطلوبهمءإذ المراد بالأصحاب[١]‏ 


اما كل الصحابه جمعا أو افرادا أو بعض مبهم أو مغن لا سيبل إلى الأول لأف فشن الغياره: رك يد :أن كل مق اتبع ما يتّفق 
عليه مجموع أصحابى فهو الناجى.و هذا معنى الإجماع و لا دخل له فى الاستدلال على أن الفرقه النّاجيه أهل السّنه أو غيرهمءبل 
يكون هذا دليل صحه الإجماع و حجيته.و لا نزاع فى أن إجماع الصٌحابه بمعنى اتّفاقهم على أمر من الأمور يجب متابعته[ ؟] 


و أين هذا من ذاكك؟إو لو قيل متابعه الإجماع مخصوصه بأهل السّدنه دون غيرهم فهو مكابره.لأنٌ الإجماع بعد ثبوته لم يخالفه 
أحد من أهل الإسلامءو أيضا يلزم على هذا التقدير أن من انع قول بعض الصّحابه و تركك العمل بقول البعض الآخر لم يكن من 
أهل النجاهءو هو خلاف ما ذهب إليه بعض أهل السّنه:من أنْ قول الخلفاء الثلاث حجدءو أيضا يلزم أن من قال:بإمامه أبى بكر 
يكون خارجا من أهل النجاه.لأنٌ إجماع الصّ حابه لم يتحمّق على خلافتهءإذ كثير من خيار الضّ حابه تخلف عن بيعته كعليّ عليه 


الّلام و سائر بنى هاشم و أبى ذر و سلمان و عمّار و مقداد و سعد بن عباده و أولاده و أصحابه و غيره ممن صرّح 


ص ون 


بهم رواه الطرفينءو اتّفاق البعض ليس بحجه فالتابع له يكون خارجا عن ربقه أهل النجاهءو لا سبيل إلى الثانى أيضا و إلآ 
لاستحال المتابعه و الإطاعهءو لزم أيضا تأخير البيان عن وقت الحاجد[ ]١‏ 


ولا إلى الثالث:بأن يراد أىّ بعض كان كما يتراءى من روايتهم 
عه صَلَى الله عليه و اله: أصحابى كالتّجوم بأيهم اقتديتم اهتديتم [1] 


إذ على تقدير صححه الرّوايه يلزم منها أنْ كل من اتّبع قول بعض الجهّال بل الفسّاق و المنافقين منهم و ترك العمل بقول بعض 
العلماء الصالحين منهم يكون من أهل النجاهءو هو بديهيّ البطلانءو ايضا يلزم أن يكون التَابع لقتله عثمان و الذى تقاعد عن 
نصرته تابعا للحقّءو أن يكون أتباع عائشه و طلحه و زبير و معاويه الذين بغوا و خرجوا على على عليه السّ.لام و قاتلوه.على 
الحقّءو أن يكون المقتول من الطرفين فى الجنّه.و لو أن رجلا حارب معاويه مثلا إلى نصف النهار فى نصره على عليه السلامءثمٌ 
عاد فى نصفه و حاربه عليه الام فى نصره معاويه لكان فى الحالين جميعا مهتديا للحقٌءو التوالى بأسرها باطله ضروره و 
اتفاقاءفتعتين الرَابع و هو أن يكون المراد بعضا معيناء و لا بد أن يكون ذلك المعيّن متّصفا بمزايا العلم و الكمال ليكون متابعته 
وسيله إلى النّجاه و ذريعه إلى الفوز بالدرجاتءإذ على تقدير التساوى يلزم الترجيح بلا مرججحءو المخصوص بهذه الأوصاف من 
بين الصٌحابه هو على و أولاده المعصومون عليهم السّلام»كما سيتضح فى بحث الإمامهءو لا نزاع فى أن من كان تابعا لهم 


ص :8 


كان من أها النّجاهءفالفرقه التناجبه من تابعهم في العقائد الإسلامته و هم الشيعه الامامئه»فظهر أنْ هذا الحديث د لا 
من يه من تابعهم فى إسلاميه و هم الشيعه الإمامٍ يث دليل علي 
كما مؤة[1] 


به العلامه الدّوابى[؟] 


فى شرحه على العقائد العضديّه.على أنه لا دلاله للحديث المذكور على أنّ أهل السنّه هم اللذذون على ما عليه رسول الله صلى 
الله عليه و اله و أصحابهءإذ ما من فرقه إلا و يزعم أنّها النّاجيه التى على ما عليه رسول الله صلى اللّه عليه و اله و أصحابهءو الباقيه 


هالكون.و كل حزب 0 لَدَيهِمْ حون [" 


فكل من ادّعى أن الفرقه النَّاجيه أهل المّدنه لا بدّ له أوّلا من دليل يدل على أن طريقهم و اعتقادهم يكون موافقا لما عليه رسول 
الله صلى الله عليه و اله و أصحابهءحتّى يلزم أنّهم الفرقه الاجيه دون غيرهم.و أنت خمير بأنّ مجرّد الحديث لا يدل على هذا 
المطلوب بإحدى الدلالاتءو لو استند فى ذلكك بمجرد قول علماء أهل السّ.نه يكون مصادره على المطلوب و هو ظاهرءو لنا هنا 
زياده بحث و تحقيق ذكرناها فى كتابنا المسممى بمصائب التواصب[؟] 


فليرجع إليه من أرادءو الله الموفق للشداد.ثمم ما 


ص :6*0 


أشدّ انطباقا بحال الشيعه الإماميّهءفإنَ المتبادر من شأن المقام[١]‏ 
و تنكير لفظ طائفهءالطائفه القليله و قله فرقه الشّيعه و كثره جماعه أهل السّنه ظاهرتان. 


و أيضا احتمال الخذلان إِنّْما يناسب الطائفه القليله التى استمرّت عليها الخوف و التقيّه دون الكثيرين الذين كانوا متكئين دائما 
على أرائكك الأمن[؟] 


وعرٌ الدّنيا الدئيه فحاصل الحديث لا يزال طائفه قليله من امّتى منصورين بالحيجه و البرهانءلا يضرّهم خذلانهم فى مواقف 
استعمال اليف و السنان و هذا المفهوم المحصل لا مصداق له سوى الامامّه.و أيضا لو لم يكن المراد بالض الموعود به الأنقاء 
و الأولياء و سائر المؤمنين فى القرآن و الحديث النصر بالحجج و البراهين كما ذكرناه» و قد ذكره المفسشرون؛للزم كذب القرآن 
المجيدءلأنٌ كثيرا من أنبياء بنى إسرائيل لم ينصروا فى الدَّنِيا كما 


روى ["] 


من أن بنى إسرائيل كانوا يقتلون ما بين طلوع الشُّمس إلى غروبها سبعين نيئاءثم يجلسون يتحاكون فى الأسواق كأنهم لم يصنعوا 
شيئاء و كذلكك فعل بحبيب النُجار مؤمن آل ياسين فإنهم وطؤه[ ؟] 


خرجت أمعاؤهءو يحيى بن زكرّيا اهدى رأسه إلى بغي من بغايا بنى إسرائيلءو أبوه زكريا نشرء[١]‏ 
و الحسين بن على عليه السّلام أحد ستّدى شباب أهل الجنه قتل و طيف برأسه البلاد[ ؟] 


و أيضا قد قتل إمام النتاصب و أصحابه يوم الدّار.فكانوا غير منصورينءو الذين قاتلوا إمامه و هازموا أصحابه كانوا منصورين» فلم 
يكن إمامه و أصحابه مؤمنين بموجب ما زعمه فى معنى الحديث و ايضا سيقول فى خطبته هذا :إن فى زمانه قد استولى فئه من 
أصحاب البدعه على البلاد و أشاعوا الرّفض و الابتداع و قتلوا و شرّدوا و طردوا أصحابه من أهل السّدنّه» و هذا الناصب الشَّقَيّ 


كان من جمله من هرب منهم إلى بلاد ما وراء النهر[؟] 
فيجب على قوله أيضا أن لا يكون هو و أصحابه بمؤمنينءبل إِنّما المؤمنون الذين قتلوا أصحابه و طردوهم و من كاس الحمام[؟] 
جرّعوهم فرحمه الله عليهم: أولئكك حزب الله ألا إن حزب الله هم الغالبون[8] 


.هذا و قد أجرى الله الحقّ على لسانه حيث قال عند توجيه الصلاه على النبى عليه الصلاه و التّ.لام:إنّه جعل شيعه الحقّ و أئمه 


الهدى أتباعه[ ] 


)إذ يفهم منه الميل إلى أثمّه أهل البيت عليهم الس لام لتبادرهم من هذا الوصف فى لسان أهل الإسلام و شيوع استعماله فى 
شأنهم عليهم المّلام.و كذا يفهم منه الاعتراف بحقيّه الشّيعه.فإن الشيعه اسم قديم لهذه الفرقه و ليس لأغيارهم لو ارتقوا إلى 
السشّماء سوى اسم أهل السّنه و الجماعه بمعنى أهل 


ص :57 


سنّه معاويه و جماعته الغاويه الذين سنّوا سب على عليه التّ.لام»و اجتمعوا عليه فلما قطع دابر دوله النّجره الملعونه الأمويّه و آل 
الملكك إلى العباسيّه المبغضين للأمويّه أوَلوا ذلك خوفا منهم و من شناعته بسنّهِ النبئ و جماعته.ثم الفقره المذكوره بقوله:و 
هدى إلى انتقاد نهج الحقّ و كشف الصّدق أتباعه إنما يناسب فى شأن طائفه الشيعه التى صنّف عالمهم العلامه لهدايتهم الكتاب 
الموسوم بكشف الحقّ و نهج الصدقءو هذا مما لا يخفى على من له صدق تأمّل فى فنون المقال و وجوه براعه الاستهلال.ثمٌ 
نعم ما فعل من تخصيص كرام الصّحب بالذّكر فإن توصيف مطلق الصحب بالجود و الشّجاعه يشكل[خ ل مشكل] 


بحال من تخلف.لغايه بخله عن تقديم شىء بين يدى رسول الله صلى اللّه عليه و اله عند الّتجوى[١]‏ 
و بحال من فرّ فى خيبر| "| 


و غيرها من المواقف التى عم بها البلوى» كما نطق بها ما سيجىء من النصوص و الأحاديث المأثوره»و صرّح بمضمونها ابن أبى 
العداين المخون ]| 


فى بعض قصائده المشهوره حيث قال: 
شعر و أعجب إنسانا[؟] 
من القوم كثره فلم تغن شيئا ثم هرول مدبرا 


ص 5 


وأضاقة هله الأرضن عن سن ونيا 
و للنصٌّ حكم لا يدافع بالمراء 
وليس بنكر فى حنين فراره 

ففى احد قد فرٌ خوفا و خيبرا 


5 8 لا ف قن ارا ره ُ ا أعيه خلفائه فم عباد الأصنا 
و أما قوله بعد أما بعد:يعبدون الأصنام و يَخْرُونَ لِلَدقَانٍ سيدا إلخ» فهو مشير إلى عنوان حال أثمته و خلفائه فى عباده الأصنام 


١‏ 1 0 1 5 ا د ل ارك 
الملاعين فإنّهم ما أسلموا إلا بعد أن مضى من عمرهم أكثر من أربعين و قد روى عمّن سبح فى كفه الحصاه:من بلغ أربعين و 


د + ه 1 0 ١‏ س 1 ”> 
و فسر العصا بالإسلام كما اشتهر من مناظره جرت فى ذلكك بين عبد الرّحمن الجامى[ ؟] 
و بعض 


ص 7 


]١ الأعلام[‎ 


ثم قوله:فندب صلى الله عليه و سلم لنصره الدّين و إعانه الحقّ عصبه من صحبه الصّادقين إلى قوله ثم هاجرواءغير مصدّق 
لمقصوده ضروره أن مصداق الصادقين المهاجرين» هم اللمذون لم يكن مهاجرتهم إليه صلى الله عليه و اله مشوبه بالأغراض 


الدّنيه و الأعراض[؟] 
الرّائله الدّنيويه كما 
روى فى صحاح الجمهور[ ”| 


من قوله عليه الضّ لاه و السلام من كانت هجرته إلى الله و رسوله فهجرته إلى الله و رسوله و من كانت هجرته لدنيا يصيبها أو 
امرأه ينكحها فهجرته إلى ما هاجر إليه. و قد ذكر شرّاح الحديث أنْ سبب وروده ما 


نقل عن ابن مسعود رضى الله عنه من أنه لما هاجر النب صلى الله عليه و سلم هاجر بعض أصحابه لله و لرسوله و هاجر بعض 
آخر للدنيا و هاجر رجل لامرأه يقال لها ام قيس حتّى يتزوجها فقال النبى صلى الله عليه و سلم: 


هذا الحديث تذكيرا لأهل الاعتبار و توبيخا لمن ليس له الادكار انتهى. و قد اتّضح بما ذكرناه و نقلناه أن كون من وقع فيهم 
النزاع من الصحابه مصداقا للهجره الحقيقيّه و الصٌدق و الاصابه محل بحث لا بدّ له من دليل»بل سيقوم الدّليل القويم على نفيه 
فى ماله الأمامه :| شا الله تال يوق أنا الضف الكرين 


ص رذارا 


والعيبه فإنما روى|١]‏ 


عن النبى صلى الله عليه و سلم فى شان الأنصار الذين فتنوا بحيله الأغيار أولا و رجعوا إلى على عليه السّرلام آخراءفلا نصيب 
للمتنازع فيهم من قريش فى ذلككءو كذا الكلام فى قوله:فأ ثنى اللّه تعالى عليهم فى مجيد كتابه و رضى عنهم و تاب عليهم؛ إذ 
ليس فى القرآن ما يدل على ثناء الضِّ حابه المبحوث عنهمءو لا على عفوه تعالى و رضائه عنهمءو أيضا الرّضاء الذى وقع فى حقّ 
أهل بيعه الرّضوان كان مشروطا بعدم التكث.كما قال تعالى بعد ما أخبر بالرضا عنهم: فَمَنْ نكت فَإكطا يكت عَللا تَفِْهِ [؟] 


و الحاصل أن رضوان الله تعالى عن العباد إِنّما يكون بحسب أفعالهم و أعمالهمءفإذا فعلوا عباده رضى الله تعالى عنهم.و إن 
فعلوا معصيه سخط الله عليهم, و لا يلزم من الرّضاء فى وقت باعتبار أمر دوام الرّضاء له كما قال سبحانه: 


ص ع 


إن الّذِينَ وا 8 آمو ْم كفَرُوا : م ازْدادُوا كفراً ١[‏ 


فانَ الله تعالى يرضى بايمانهمءو يسخط بكفرهمءثم قوله و جعل امور الدّين مرجوعه إليهم»مدفوع بأنّ الله تعالى لم يجعل امور 
الدّين مرجوعه إلى الخلفاء الثلاثه الذين قصدهم النّاصب بهذه العباره»لتصريح الجمهور على ما ذكر فى المواقف[ ” 


و غيره: 


أنْ إمامه أبى بكر إِنْما ثبتت باختيار طائفه من الضِّ حابه»بل ببيعه عمر وحده. و إمامه عمر ثبتت بتفويض أبى بكر إليهءو خلافه 
عثمان بالشورىءاللّهم إل أن يبنى ذلكك على قاعده الجبرءو يقال:إن اختيار تلك الطائفه و بيعه عمر كسائر القبائح كان من فعل 
اللّه سبحانه»و تعالى عن ذلكك علوا كبيرا. 


ثم قوله:ثم وثب فرقه بعد القرون المتطاوله و الدّول المتداوله يلعنونهم و يشتمونهم و يسبونهم إلى آخره.إن أراد به أنْ تلكك 
الفرقه التى عنى بهم الشيعه يلعنون جميع الصَحابه فهو افتراء ظاهرءو إن أراد به أنّهم يلعنون بعض الصّحابه ممّن اعتقدوا أنّه أظهر 
يعن وافاة القع على الله عليه و اله آثار الجلافه»و غصب الخلافهءو ظلم أهل انك كل ليه وقنوقفن هذا اموه تحني 1 


تاللة ا ل تعالى فى محككم كتابه على الجاحدين و الظالمين و المنافقينءو أشار إلى وجوب 
متابعه ذلكك او استحبابه بقوله: ليك بتع الهو ْنَع اللاو [؟ا 


ص 6ن 


بقوله: أولئك عَلَيهعْ لَعنَهُ الله وَ الَملائكه وَ اناس أَجْمَعِينَ ]١[‏ 
و اللعن فى الآبه و إن وقع بصوره الإخبارءلكنٌ المراد منه الإنشاء و الأمر.كما فى قوله تعالى: 
عل تحن لاه 


وَ الْمُطلقَاتٌ يَتَربَضْنّ بأنْفْسِهنٌ ثَلانَهَ قَرّوءٍ [1] 


فا المراد منه و من نظائره الأمر دون الاخبار على ما صرح به المفسرون.إذ لو كان خبرا لم يكن مطابقا للواقع» و عدم المطابقه 
فى خبره تعالى محال. 


وقد روى|"] 
عن النبئى صلى الله عليه و سلم: أنّهِ لعن 


ص ع 


أبا سفيان.و عن على[ ]١‏ 
عليه السّلام أنه كان يلعن فى الصفين معاويه و عمرو بن العاص و أمثالهم من أهل البغى و العصيانءو لا ريب فى أن المكلف إذا 


عمل بمقتضى أمر اللّه تعالى أو تأسَى بفعل نبيه و وصيّه عليهما الشلام»و كان عمله مقارنا للإخلاص يصير مستحقا للثواب. 


ثم ان أراد بالشتم و السب ما يرادف اللعن فى المعنىءفلا نزاع معه فى المعنىءو لا محذور فيه كما مرّءو ان أراد بهما القذدف 
الذى مآله القدح من جهه العرض و التعييب من جهه الآباء و الأمهات و نحوهمءفلا يجوز عند الشّيعه الإماميه شىء من ذلكك 
بالنسبه إلى كافر مشرك مجاهر بالشّرك فضلا عن مسلم أو متظاهر بالإسلام»نعم لما قصد المتّسمون بأهل السّنه و الجماعه تنفير 
العوام عن إِتّباع مذهب الشيعه»اصطلحوا على إطلاق السب على الأعمٌ من القذف و الشتم و اللعن»حنتّى يتأنّى لهم أن يقولوا:إنَ 
الشّيعه الإماميّه يتكلمون بالفحشء.كما هو دأب العوام الشوقيه»و الحاصل أنّا معشر الإماميه لا نسبٌ أصلا و لا نلعن كل الصحابه 
ولا جلّهم بل نلعن من كان منهم أعداء لأهل البيت عليهم السّ.لام؛و نتقرّب بذلك إلى الله تعالى و رسوله و ذوى القربى الذين 


أمرنا الله تعالى بمودّتهم أجرا[؟] 

لتبليغ الرّسالهءلاستحاله أن يجتمع الضدّان أو يحل قلبا واحدا نقيضان.كما قال الشّاعر: 
تودٌ عدوّى ثم تزعم أنْنى 

صديقكك إِنّ الرأى عنكك لعاذب 

[؟ا 


ص :اع 


ثم قوله:فويل لهذه الفئه الباغيه التى يسخطون العصبه الرّضِيْه يمرقون من الدّين إلخءلا يناسب ما قصده من جعل ذلكك كنايه عن 
الشّيعهءلأن الفئه الباغيه سمه قد اختصّ بها أصحاب معاويه الباغى[١]‏ 


إمام هذا الشّارح النّاصب الطاغىءو المروق[؟] 
لقب من خرج على على عليه السّلام؛و قدح فى عصمته و إمامته» فهو أنسب بأن يكون لقب الشارح النَاصب و علامته. 


ثم فى قوله:من الغرائب ما لو رآه محتلم فى رؤياه لطار من وكر الجفن نومه إلخ» تطويل و ركاكه لا يخفىءو لو قال من الغرائب 
ما أطار نشأه البنج[] 


فإنّهم يبيحون[ه] 
تناول البنج المسمّى بالحشيشءبل يوجبون مقدار كن منه على ما نقلوا من لطائف صدر الشريعه البخارى[2] 


أنه لمّا سئل عن حكم ذلك. أجاب:بأنَ الكفٌّ منه واجبءو لا ريب فى أن إطاره هذه النشأه عن رؤسهم أشدٌ بليه عليهم من 


إطاره نومهم. 


ثم قوله:و مما شاع فيه أن فئه من أصحاب البدعه استولوا على البلاد و أشاعوا الرّفض و الابتداع بين العباد»كلام فيه اشتباه و 


6٠: ص‎ 


بمرور الزّمان و تعاقب تحريفات أهل العدوان تصير السّنه بدعه[١]‏ 


والبدعه سنّهء كما تصير بذلكك الحجه شبهه و الشبهه حجه.و المتّسمون بأهل السَّنّه و الجماعه لما استمرٌوا على متابعه ما ابتدعه 
خلفائهم الثلائه فى دين الله تعالى زعموا أن ما أظهره الشّيعه عليهم بعد مرور زمان التقيّه من أصل ما كان عليه النبى صلى الله 
عليه و اله و أهل بيته الرّكيهءإِنّما هو بدعه ناشئه من الجهل و العصبتهءفِإنَ من جمله ما زعموه من بدع الشّيعه تقريرهم حىّ على 
خير العمل فى الأذان و إنكارهم صلاه التراويح[؟] 


فى شهر رمضانءو انعكاس القضيّه بإنكار الأوّل و تقرير الثَانى[*] 
من بدع عمر كما سيجىء بيانه إن شاء اللّه تعالى. 


و من البدائع أن الشتعه يتبعون ما هو سنّه النبى صلى الله عليه و اله اتَفاقاءكالئّختم باليمين و تسطيح قبور المؤمنينءو المتّسمين 
بأهل السنّه و الجماعهيعدلون عنهما إلى التّياسر و التسنيم[؟] 


و مع ذلكك يسمون أنفسهم بأهل السنّهءو الشّيعه بأهل البدعهءو هذا من أعدل الشّهود على أَنّهم أشدّ تحريفا من ملاعين اليهود. 


واما قوله:و لم يسمعنى فيه الرّمان صيت هؤلاء اللّنام»فلا- يخفى ما فيه» إذ من البتين أن اللثيِم هو من يرضى فى دينه بمتابعه 


]١ كرابيسى[‎ 

معلّم للصّبيان لا يعرف أبَا[؟] 
ولا كلاله[”] 

من القرآن 


6١: ص‎ 


أو عدوىٌ[١]‏ 
فظ غليظ["] 
جاهل اعترف بأنّهِ أقلّ فهما فقها من النسوان[””] 
و أمًا الشّبعه 


ص ؤوذه 


فقد اتبعوا.فى دينهم و تحصيل يقينهم من أجمع على طهارته[١]‏ 


و كرامته| ؟| 


و إمامته[ة] 

أهل الإسلام»و هم الأثمّه الهداه و سفن النجاه الذين 

ورد فيهم: إِنَّ المتمشكك بهم لن يضل أبدا[ء] 

و إن مثلهم كمثل سفينه نوح من ركبها نجى و من تخلف عنها غرق[7] 

فلينظر النّاصب الغريق المتشبث بكل حشيشءأىٌ الفريقين أحقٌّ بالأمنءثم ما 

وق مق قزل اندهع فلن الله عليه وا الت سن عتشكة بن عفد فتنا انق قله جو مانه شنييت [:] 
إِنّما ينطبق على حال الشّيعه حيث 


ص ؤرده 


تمشكوا عند فساد الامّه و ظهور الغمّه[١]‏ 


فى زمان بنى أمئِه و بنى العتّاس و غيرهمءممن ملكك رقاب اناس بسنّه النبى صلى اللّه عليه و اله المنتهيه إليهم بتوسسشط أولاده 
المعصوسين المتزهين عن الكذب:و ساير الأرجاش :و أما السشته الت :فى أبدئ' المتسميق. بأهل السنه فأ كترها موضوعات تأخوذة 
من غير مآ خذها[ ] 


متلقاه من منافقى الضّ حابه و الجاهلين منهم بأكثر شرائط الرّوايه بل فاقدهاءكما أشار إليه مولانا أمير المؤمنين عليه السّ.لام فى 
جواب سليم بن قيس الهلالى. 


قال سليم:["1] 


قلت لأمير المؤمنين عليه السّدلام: إِنْى سمعت من سلمان و المقداد و أبى ذر شيئا من تفسير القرآن و أحاديث عن نبي الله صلى 
ألله عليه و اله غير نا ف أبدى النأس [ع] 


ص 00 


منهم و رأيت فى أيدى الْنّاس أشياء كثيره من تفسير القرآن و من الأحاديث عن نبي الله صلى الله عليه و اله أنتم تخالفونهم و 
تزعمون أن ذلكك كله باطل أ فترى النّاس يكذبون على رسول الله صلى الله عليه و اله متعمّدينءو يف رون القرآن بآرائهم؟قال 
فأقبل عليٌ فقال: 

قد سألت.فافهم الجوابءإنٌ فى أيدى النّاس حمًا و باطلا و صدقا و كذبا و ناسخا و منسوخا و عامًا و خاصضًا و محكما و متشابها و 


حفظا و و هماءو قد كذب على رسول الله صلى الله عليه و اله على عهده حتّى قام خطيبا فقال:أيّها النّاس قد كثرت علي الكذّابه 
فمن كذب علي متعمّدا فليتبوٌأ مقعده من الْنْار[ ]١‏ 


ثم كذب عليه من بعده.و إِنّما أتاكم الحديث من أربعه ليس لهم خامسءرجل منافق مظهر للإيمان متصنع بالإسلام لا يتأثم و لا 
يتحرّج أن يكذب على رسول الله صلى الله عليه و اله متعمداءفلو علم النّاس أنه منافق كذَّابٍ لم يقبلوا منه و لم يصدّقوهءو لكنّهم 
قالوانهذا قد صحب رسول الله ورآه و سمع منه و أخذ عنه ولاهم يعرفون حالهءو قد أخبره اللّه تعالى عن المنافقين بما أخبره و 


وصفهم بما وصفهمءو قال عر و جل: 
ا 5 دلأااءم 2 1 
وَإذا رَأَئِتَهُمْ تغجك اجِسَامْهُمْ وَ إِنْ يَقولوا تَسْمَغ لِقَوْلِهِمْ ["] 


ثم بقوا بعده فتقرّبوا إلى أئمه الضلاله و الدّعاه إلى انار بالزُّور[*] 
و الكذب و البهتان فولوهم الأعمال و حملوهم على رقاب النّاس و أكلوا بهم الدّنياءو إِنّما النّاس مع الملوكك 


ص :0 


]١زاينّدلاو‎ 


إلا من عصمه اللّه.فهذا أحد الأربعه.و رجل سمع من رسول الله صلى الله عليه و اله شيئا لم يحفظه على وجهه و وهم فيه»و لم 
يتعمد كذبا فهو فى يده يقول به و يعمل به و يرويه فيقول:أنا سمعته من رسول الله صلى الله عليه و اله فلو علم المسلمون أنّهِ و 
هم فيه لم يقبلوه»و لو علم هو أنّه وهم لرفضهءو رجل ثالث سمع من رسول الله صلى الله عليه و اله شيئا أمر به ثم نهى عنه و هو 
لا يعلم أو سمعه ينهى عن شىء ثم أمر به و هو لا يعلم فحفظ منسوخه و لم بحفظ النّاسخءفلو علم أنه منسوخ لرفضهءو لو علم 
المسلمون إذ سمعوه منه أنّه منسوخ لرفضوهءو آخر رابع لم يكذب على الله تعالى و لا على رسوله صلى الله عليه و اله مبغض 
للكذب خوفا من الله تعالى»و تعظيما لرسول الله صلى الله عليه و اله لم ينسه بل حفظ ما سمع على وجهه»ءفجاء به كما سمع لم 
يزد فيه»و لم ينقص منه.و علم النّاسخ من المنسوخ فعمل بالنّاسخ و رفض المنسوخءفإنٌ أمر النبى صلى الله عليه و اله مثل 
القرآن[؟] 


ناسخ و منسوخ و عامٌ و خاصٌ و محكم و متشابهءو قد كان يكون["] 
من رسول الله صلى اللّه عليه و اله الكلام له و جهانءفكلام عام و كلام خاصٌ مثل 


ص :ام 


31 .4 1 لاحو ىم 00 71 0 هم ب[ بمو 
القرآن و قال الله عز و جل: ها آتاكمٌ الوَسُولُ فَحَذُوهوَ لما تهاكم عَنْهُ فَانتَهُوا ]١[‏ 


فيسمعه من لا يعرف ما عنى الله بهءو لا ما عنى به رسول الله صلى الله عليه و اله.فيحمله الشامع و يوجهه على غير معرفه بمعناه»و 


» في 35 على من لم يعرف و لم يدر ما عنى الله به و رسوله صلى الله عليه و اله.و ليس كل أصحاب رسول الله صلى اللّه عليه و 


اله كان يسأله عن الشَّىء فيفهم»و كان منهم من يسأله و لا يستفهمه حتّى أن كانوا ليحتبون أن يجىء الأعرابى[ ؟] 
و الطارى فيسأل رسول الله صلى الله عليه و الهءو أنا كلّ يوم دخلت عليه و كل ليله دخلت عليه فيخلينى فيها أدور[”] 


معه حيث دار و قد علم أصحاب رسول الله صلى الله عليه و اله أنه لم يصنع ذلكك بأحد من النّاس غيرىءفريّما كان فى بيتى و 
كنت إذا دخلت عليه بعض منازله أخلى بىءو أقام عنّى نساءه فلا يبقى عنده غيرىءو إذا أتانى للخلوه معى فى منزلى لم يقم 
عنى فاطمه ولا أحد من بنيّءو كنت 


ص :0/1 


إذاسا فيه أجاس وو زد اسكة نمق صائن اعدا قفا لت عن ومو الله مص اللذعلة و اله البفمى القراة إل قرأ هاو 
أملأها علي فكتبتها بخطى و علمنى تأويلها و تفسيرها و ناسخها و منسوخها و محكمها و متشابهها و خاصٌ ها و عامّهاءو دعا الله 
أن يملأ قلبى علما و فهما و حكما و نوراءفقلت يا نبي اللّه:بأبى أنت و امّى؛منذ دعوت الله لى بما دعوت لم أنس شيئا ولم 
يفتنى شىء لم أكتبهءأ فتتخوّف على النّسيان فيما بعد فقال:لا لست أتخوّف النّسيان و الجهل .انتهى كلامه عليه الصّلاه و السَلام» 


وام 


قوله: و الناس على دين ملوكهم 

ار تدده 3 1 

إلا الذينَ آمَنوا وَ عَم | الصَالحاتٍ و قليل ما هم ]١[‏ 

فا 7 منه فيه إِنّما ينطبق على الشّيعه الذين و صفهم التاصب فى مواضع من جرحه هذا بالقله و الشذوذ دون أصحابه الذين 
افتخر بكثرتهم و عمومهم.و إِنّهِم السّواد الأعظم فالتعريض الذى قصده فى هذه الفقره قد رجع إليه كما لا يخفىء و اما قوله:و قد 


ذكر فى مفتتح ذلكك الكتاب أنه حاول بتأليفه إظهار الحقّ و بيان خطاء الفرقه النّاجيه من أهل السّنه(إلخ):ففيه إيهام أنْ المصنّف 
قدّس سرّه حاول بيان خطاء أهل السنّه مع وصفه إيّاهم بأنّهم الفرقه الناجيه»و هذا كذب بحت[ ؟] 


لأسن خطاء الفرقه الرّاجيه غير معقولءو بالجمله الوصف بالنُجاه مما أضافه النَاصب فى أثناء تقرير كلام المصئّف التُحرير على 
طريقه»قصد تقرير سعر المتاع فى خلال المشاخه و النّزاع["] 


ثم فى قوله:و قد ألفه فى أيَام دوله السلطان غياث الدين اولجايتو محمد خدا بنده غفله عظيمه»حيث لقب مروّج مذهب الإماميه 
الذين هم مبتدعه عنده بغياث الدّينءاللهم 5ن عقاق اله لسو اكمس جا قه ليسي اسل باسم ما كان أو يكونءلما افتراه 


فى حاشيه 


ص 04 


شرحه على ال لطان الفاضل المستبصر بالدّليل»من رجوعه آخرا عن ذلك السّبيلء و اما ما أشار إليه من أن شيوع مذهب الشيعه 
فى ذلك الزّمان إِنْما كان بمجرّد اتباع ميل الى للطان.من غير دلاله حيجه و برهان مردودءبما أشرنا إليه سابقا من فضيله هذا 
الب مطانءو أنه كان من أهل البصيره و الفحص عن حقائق المذاهب و الأديانءو أنْ نقل للمذهب و تغيير الخطبه و الس كه إِنّما 
وقع بعد ما ناظر المصنف العلامه الهمامءعلماء سائر المذاهب و أوقعهم فى مضيق الإلزام و الإفحامءو أثبت عليهم حمَبتّه مذهب 
أهل البيت الكرام»فمن اختار مذهب الإماميّه فى تلكك الأيَام كان المجتهد دليله[١]‏ 


وظهور الحقٌّ بين أظهر النّاس سبيله»فكانوا آخذين عن المجتهد و سلوكمءلا عمّن روّج المذهب من ملوكه.فلا يتوجه هاهنا ما 
كان يتوجه فى بعض الملوك و سالوكهم.ء أن عامّه النّاس يأخذون المذاهب من الءّم.لاطين و سلوكهم. و النّاس على دين 
ملوكهمءو الحاصل أن السّللطان المغفور المذكور لم يكن مدّعيا لخلافه النين صلى الله عليه و الهءو لا كان له حاجه فى حفظ 
سلطنته إلى ما ارتكبه ملوكك تيم و عدى و بنى أيه و بنى العتّاسءمن هضم إقدار أهل بيت النبى صلى الله عليه و اله و تغيير 


ديته اصولا! ]١‏ 
وفروعا[”| 
ترويجا لدعوى خلافتهمءو ليسلك النّاس مسلكهم من 


8١٠: ص‎ 


مخافتهم»بخلاف هؤلاء الذين تقمصوا[١]‏ 


الملكك و الخلافه.و ابتلوا الدّين بكلّ بليه و آفهفحرّفوا كتاب الله و غيروا سنّه رسول اللّهدمتعم دين بخلافه؛ناقضين لعهده. 


مبالغين فى محو آثار أهل بيته.مهتمين فى غصب حفّهم و أخذ مستحمّهم[ ؟١]‏ 


ليوقعوا بذلكك فى أوهام الْنْاس أنْهم من أصحاب الذا ىر الاجديعاى اليظلين على سدور اموه النه مطل الله عليفيو لز 
أحكامها[خ ل المسطلعين] 


المتطلعين لطلع[””] 

الخلافه من أكمامها[؟] 

و ليتدرّجوا إلى إذ لال أهل البيت و خفض معاليهمءو تشدّت شملهم[5] 

و تفرّق مواليهمءفيت الأمر لهم بلا منازعءكما أشار إليه مولانا أمير المؤمنين عليه السّلام فى أثناء بعض خطبه[*] 
مقبلا بوجهه إلى من كان حوله من أهل بيته و خاصّته و شيعته» 

فقال: قد عملت الولاه قبلى أعمالاءخالفوا فيها رسول الله صلى الله عليه و اله 


ص ١١م‏ 


متعدّ دين بخلافه؛ناقضين لعهده.مغيّرين لسنّته»و لو حملت الناس على تركهاء و حؤّلتها إلى مواضعهاءو إلى ما كانت فى عهد 
رسول اللّه صلى الله عليه و اله لتفرّق عنى جندى حتى أبقى وحدىءأو مع قليل من شيعتى الذين عرفوا فضلى و فرض إمامتى من 
كتاب الله و سنّه رسول الله صلى الله عليه و اله ءثم فى قوله:فْإنٌ جل كتابه مشتمل على مطاعن الخلفاء الرّاشدين(إلخ)إهمال و 
إخلالءو حقٌ العباره أن يقال:بعض الخلفاء[ ]١‏ 


لقلهوز أن المصتف: فس سوه من خلض [؟] 


شيعه على عليه الس لام فلا يطعن فيه»و حينئد ينبغى تركك الوصف بالرٌاشدينءإذ الخصم لا يسلّم رشد من عدا على عليه الس لام 
فى الدّينء و كذا الكلام فى وصف أئمته بالمرضّينءو علمائه بالمجتهدين["] 


و أما ما نقله عن بعض الظرفاء[ | 


فى تمثيل قدح المصئّف على خلفاء أهل السّدنه و أئتهم و مجتهديهم.بمقال جرى بين الجمّال و بعض الجمالءفلا يخفى على 
الظرفاء الأذكياء عدم مناسبته بالمصئّف المكتى بابن المطهرءو كونه من أناس يتطهرونءو إِنّما يناسب ذلكك حال الأنجاسء.من 
الناصبه الذين لا يبالون بالبول قائما كالجمالءو فى إزاله البول و الغائط لا يوجبون الاغتسال بل يمسشون أنفسهم كالحمار على 


الجدار» و يمسحون أخفافهم[ 5] 


ص :"م 


الأتجاين هذا الناصب لّجس الفضول الذى سمّى بالفضلءو مسمّاه فضله فضول آخرءو قد خرج عن مزبله فمه بعره الجمل مرّه 
و خرء الكلب أخرى[١]‏ 


اما ما أنشده و ذكره من مدحه للأثمه المهدّيين الاثنى عشر عليهم السلام»فإنما ذلكك حيله و تلبيس منه لدفع[ ؟] 
تهمه التصب الذى قد انخفض[ "| 


به فى نظر أهل زمانه»و لا اختصاص لهذا الناصب بذلك اللّوم»فإن قلوب أكثر نحلته فى الأمس و اليومءخاليه عن حبٌ أهل 
البيت| ؟] 


و مشكاه صدورهم[ه] 
فاقده لهذا الرَّيتء و لقد أظهر القاضى ابن خلكان[ء] 
هذا الداء الدفين الذئ ورثه من بغاه صفْين»حيث 


ص ورف 


قال فى كتابه المشهور و الموسوم بوفيات الأعيان عند ذكر ترجمه على بن جهم القرشى[١‏ 


و كونه منحرفا عن على عليه الدّ.لام:إنَ محبه علىّ لا تجتمع مع التّسننء هذا كلامه بعبارته الملعونه التى قصد بها الاعتذار عن 
انحراف ابن جهم المذكورء و الفكر فيهم طويلءو أما ما زعمه الّاصب من وقوع ثناء أئمّه أهل البيت عليهم السّلام على الصّحابه 
و الخلفاء الثلاثه»فليس على ظاهره و إطلاقهءو لعله غفل عن مغزى[؟] 


كلامهم و مساقه على ما سيجرى عليه القلم إنشاء الله تعالى مشمّرا عن ساقه؛ و أما ما ذكر:من أن ما ذكر صاحب كتاب كشف 

الغمه فيه إِنّما ذكره م ا ابي جاول بها ترويج 
ا 

مذههبه الفاسد مطلبه الكاسد ا | الله كبا لض الا 55 دى الْقَّدِ 

5 و تصحيح ؛ من أَظَْمُ مِمَنِ افرح عَلَى يد ل سّ بغَيِرِ ِل إن جو القوم 

الظَالِمِينَ [" 


ولا ستبعد ذلك من النّاصب الشقت»فقد أباح بعض أعاظم أصحابه وضع الحديث لنصره المذهب 


ص ره 


كما ذكره الحافظ عبد العظيم المنذرى الشّافعى[١]‏ 


فى آخر كتابه المسمى بالترغيب و الترهيب و غيره فى غيره.و إِنْما قلنا بكذب ما ذكره فى شأن صاحب كتاب كشف الغْمّه:لأنّه 
صرّح بخلاءف ذلك فى خطبه كتابه»و قال:اعتمدت فى الغالب النّقل من كتب الجمهور ليكون أدعى إلى تلقّيه بالقبول»و أوفق 
برأى الجميع متى رجعوا إلى الأ.صولءو لأنّ الحبده متى قام الخصم بتشيبدهاءو الفضيله متى نهض المخالف بإثباتها و 
تقييدهاء»كانت أقوى يدا و أحسن مردًا[؟] 


وأصفى مورداءو أورى["] 


ص ذ4 


]١[ادانز‎ 

و أثبت قواعد.و أركانا و أحكم أساسا و بنيانا؛و أقل شانثاءو أعلى شأناء و التزم بتصديقها و إن أرمضته[؟] 
وحكم بتحقيقها و إن أمرضتهءو أعطى القياد و إن كان حرونال؟] 

و جرى فى سبيل الوفاق و إن كان حزونا[؟] 


و وافق و يودٌ لو قدر على الخلافءو أعطى التَصف من نفسه و هو بمعزل عن الإنصاف و لأنّ نشر الفضيله حسن لا سما إذا تنه 
عليه الحسودءو قيام الحبّجه بشهاده الخصم أو كدء.و إن تعددت الشهود.شعر: 


و مليحه شهدت لها ضرّاتها 
و الفضل ما شهدت به الأعداء 


ونقلت من كتب أصحابنا ما لم يتعرّض له الجمهور انتهى ما قصدنا نقله من كتاب كشف الغمّه.و هو صريح فى كذب الشارح 
النّاصب و انحرافه و تحريفه كما قلناه» و كذا الحال فيما نقله عن رأس التعصب و الحيف من حديث حليه الّديفءإذ ليس فى 


و أيضا لا مناسبه لذكر ذلكك فى هذا 


ص 42 


الكتاب المقصور على ذكر النبق صلى الله عليه و اله و الأئمه الاثنى عشر عليهم السّلام؛و ذكر اسمائهم و كناهم و اسماء آبائهم 
و امهاتهم و مواليدهم و وفياتهم و مناقبهم و معجزاتهم كما لا يخفى على من طالع ذلك الكتابءو لو أغمضنا عن ذلك كله 
نقول:لقائل أن يحمل ذلك الكلام منه عليه السّد.لام على التّقَيْه عن بعض المخالفين الحاضرين فى مجلسه الشّريفءو مع ذلكك لا 
يكون مقصوده عليه السّلام الإحتجاج بفعل أبى بكرءبل بكونه مقرّرا بتقرير النبى صلى الله عليه و اله بأن يكون معنى 

قوله عليه السّرلام: قد حلى أبو بكر سيفه بالفضهه أنّه فعل ذلكك فى زمان النبى صلى الله عليه و اله و قرّره عليه»فالحيجه حقيقه فى 
تقوين النق على اللةاعلي وال لاف فل أن دكن 

و أما ما نقله التاصب بعد ذلكك من حديث تولد مولانا أبى عبد اللّه جعفر بن محمد الصادق عليهما السّىلام فليس فى المنقول 
عنه وصف أبى بكر بالصديق[١]‏ 


و إِنّما المذكور فيه فى باب أحواله و مناقبه مجرّد 


قوله نو لقد ولدنى أبو بكر مرتين» و لا إشعار لسوقه هناكك أيضا بما يفيد الثّناء و التعظيم بل الظاهر أنه ذكر ذلكك عند تفصيل 
حال الآباء و الأمهات من غير إراده الافتخار و المباهاه. 


و أما استناده بالحديث الذى رواه عن الحاكم أو عبد الله اليشابووغ قم قييل اشعسهاد اللفلن بدثةءوفانه أبضا دنا مخ 


جمهور ذوى الأذنابءو أمّا ما نقل من ميله إلى التشيع إِنّما كان بمجرّد قدحه فى عثمان فقط دون أبى بكرءو عمرء 


ص 8 


كما صرّح به الذّهبى[١]‏ 
الشافغى ذهب الله بنوره[؟] 


فى بعض تصانيفه»و غيره فى غيره»و هذا القدر لا يوجب التَشْيِع المانع عن وضع الحديث فى مناقب أبى بكر على أنْ سوق 
الحديث المذكور صريح فى صدوره على وجه التّقيهءإذ الظاهر كون ما روى عنه عليه السّ.لام جوابا عن سؤال من اتّهمه بسبٌ 
أبى بكرءو دفع تلكك التّهمه لم يمكن بأدنى من ذلك كما لا يخفى.مع أن كلامه عليه الس لام قد وقع على أسلوب جوامع الكلم 


حصت 


قال :الضّ ديق جدّى يعنى من جانب الامٌ)ثمُ أظهر إنكار سسّ الآباء يعنى لا من ذلكك الجانبءفإن إطلاق الأب على الجدّ من قبل 
الم إطلاق مجازى| "| 


على ما يدل عليه كلام النّاصب فى ما سيأتى من مبحث الميراثءو أيضا إِنّما نفى عليه السّدلام التبءو قد سمعت منّا أن السَدبٌ 
تمعن النّتم لا يجوز عند آحاد الأماعه اهنا بالنحة إلى اتعنديق رتم الميفة رز اللعكووا لقا اكوم النائل التبغالق الشي اند 
استعملوه فى الأعم من الشَّتم و اللُعنءغالطه عليه السّلام بنفى السب مستعملا له فى معناه الأصلى الذى هو الشَّتم فقط كما مرّءفلا 
ارين لفبيا الادم ننه للم بعلي أنه لا مانع شرعا و لا عقلا- من لعن المؤمنءبل المسلم بل الكافر آباءه إذا كانوا 
ظالمين, ألا لْعْنَهُ الله عَلى الظَالِمِينَ [ع] 


ص :2/1 


اها الذغاء ععيتله 


لا قدمنى الله إن لم اقدّمه .فمع ظهور مخائل الوضع عليه»لعدم ظهور ارتباطه بما قبله.يمكن أن يحمل على نحو من التقديم 
كتقديمه فى الزّمانء أو تقديمه على عمر و عثمان مثلا-فى إظهار الايمانءفلا دلاله له على تقديمه على على عليه السَِّ.لام كما 
تومّمه الناصبهءو لا يستبعدنٌ عنهم عليهم المّ.لام صدور أمثال هذه الكلمات الايهاميه الجامعه فى مقام التّقيه و مغالطه أهل 
الخلاف و العصيه فقد صدر عنهم أكثر من ذلكك و أظهر:منها ما 


روى!١]‏ 
أنه سأل رجل من المخالفين 


ص .4 


عن الإمام الصَادق عليه السّ.لام و قال:يا ابن رسول الله ما تقول فى أبى بكر و عمر:فقال عليه السّ.لام:هما إمامان عادلان قاسطان 

كانا على الحقّءو ماتا عليه.فعليهما رحمه الله يوم القيامه»فلما انصرف النّاس قال له.رجل من خاصته:يا ابن رسول اللّه لقد تعجتّت 
شاع 8 3 5 74 لا 

مما قلت فى حق أبى بكر و عمرافقال:نعمءهما إماما أهل النّار كما قال الله مجان ا أَئمّهَ يَدعَونَ إلى الثار ]١[‏ 


ع 4 ََ 31 دلاى 5 بين "جيه 
و أما القاسطان فقد قال الله تعالى: و أمّا القاسطونَ فكانوا لِجَهَنم خطبا [1] 
و أما العادلان فلعدولهم عن الح كقوله تعالى ثم الّذِينَ كَفَرُوا برَبّهِمْ يَعْدِلُونَ ["] 


و المراد من الحقّ الذى كانا مستوليين عليه هو أمير المؤمنين عليه السّ.لام حيث أذياه و غصبا حقّه عنهءو المراد من موتهما على 
الحق انيما مانا عل عدار كه من غثر كوانه عه «لكقوو التراد موجن اللسراس ول اللمعيكن: اللماعليفى]اله.فا له كان وبحي 
للعالمين[ ؟] 


و سيكون خصما لهما ساخطا عليهما منتقما منهما يوم الدّين. 


و بما قررناه اندفع أيضا العجب الذى فرّعه النّاصب على تلكك الأحاديث الموضوعه تعض با و حيفا و ظهر أن سؤاله للعصمه عن 
التَعضّب و ذمّه إِيّاه:بأنّه ساء الطريق و بئس الرّفيق»من قبيل المثل المشهور:الشعير يؤكل و يذم[ه] 


و أما ما ذكره فى وجه إعراض علماء السنّه عن رد كلام المصنّف من الوجهين» 


ض :7 


فقد مر منّا فى الخطبه ما يرشدكك إلى عدم اتّجاهه[ ]١‏ 
فتذكرءو من العجب طعنه فى ضمن الوجهين على كمال كلام المصنّف الذى جمع بين السّليقه[ "] 


و الكسب فى العربيه بنسبته إلى الركاكه و الرّطانهامع اشتمال شرحه بل جرحه هذا على العبارات الملحونه الخاليه عن المتانه 
الملفقه من كلام غيره بألف حيله و خيانه»و تضمّنه للمعانى التى لا يليق قصدها بأهل الفهم و الفطانهءو كأنّه قيل فى طعن أمثاله 
على كلام أهل الكمال: 


طعنه بر هر كامل از كفتار ناموزون زند 
خر جو سركينش كند بوءخنده بر كردون زند 


ثم ما ذكر:من أنه ردٌ على وجه التتحقيق و الإنصاف لا عن جهه التَعضّب و الاعتساف.مردود بمناقضه ذلكك لما أتى به من تناول 
الضتق العلايه يضووت 


ص :الا 


المّتم و الملاامهءو حينئذ يتوبجه عليه مثل ما تمثّل به سابقا فى شأن المصئّف أعلى الله شأنه و صانه عمّا شانه»من سؤال الجمّال 
عن الجملءفإنًا نقول:على طبق ما ذكره ثمه.نعم ظاهر على النُاصب المجبول على عداوه أهل العصمه و التعفّف على وجه لا 


يعتريه النّدامه و التأسّفء أنه منرّه عن درن[ ]١‏ 
التعضّب و التعشفء مع خوضه فى مزابل الشتم»و جعل فمه بالوعه الفضلات على الحتم. 


ثم ما ذكره من أنْ الفرقه المبتدعه لا يأتمنون علماء السنّه فى رواياتهم و نقولهم»كلام صحيح و حقّ صريحءو لقد ظهر صدق 
ذلك من كذبه الضّ ريح على كتاب كشف الغمّهءو وضع الحديث على لسان الأئمهءو تبيّن أن من عبر عنهم بالمبتدعه معذورون 
فى عدم ايتمانهم بعلماء السنّهءو انّضح أن الكذب سنّه[؟] 


هذا الرّجل و جماعه أصحابهءلا ‏ من تنْزه عن تصوّر ذلكك و ارتكابه»و سيتّضح لكك فى بحث الإجماع من مسائل اصول الفقه 


اختراعه[ *] 
لللانه ور اكه عل الله تفال 


ص :"لا 


فوق الغايه»و هذا ديدن|١]‏ 
الأشاعره القاصرهءو الحشويّه الفاجره يشتهون المكابره فى جميع المسائل و يتشبثون فى ذلكك بسائر[ ؟] 
الوسائل؛ يخلقون الأكاذيب المموّههءو يبتدعون الأعاجيب المشوّهه. يُوجى بَعْضَهُمْ لل بغض رُحْرْفَ الْقَوْلٍ غُرُوراً [] 


ليَقولونَ مُنكرا مِنَ القَوْلٍ وَ زُوراً [ع] 


و أما ما ذكره:من أنْ آثار التَعضَب و الغرض فى تطويلاءت عباره المصئّف ظاهرهءففيه أنّه لو سلم وجود تطويل فى كلام 
المصئف الجليل لا يحتاج إليه من يفهم الكثير من القليل»فقد راعى فى ذلكك سهوله وصوله إلى آذان المخالفين القاصرين فى 
معقولهم و منقولهمءو تقريبه إلى أذهان فروعهم و أصولهم على طبق كلم النّاس على قدر عقولهم[5] 


فإنه لو أجمل فى الكلاام ربما لم يتفطنوا بمراده و نسبوه إلى التّعميه و الإلغازءو إيراد ما لا قرينه عليه من المجاز.فتقصر عن 
إدراكه الآذان و الأسماعءو تنقبض عنه الأذهان و الطباع»كما قيل:نظم. 


صد يايه يست كرده ام آهنكك قول خويش 


ص ورف 


وقد أشار المصئّف قدّس سرّه فى آخر المبحث السابع إلى ما ذكرناه حيث قال:و لو جاز تركك إرشاد المقامدين و منعهم من 
ارتكاب الخطأ الذى ارتكبه مشايخهم إن أنصفوا لم نطوّل الكلام بنقل مثل هذه الطامّات إلى آخر الكلام. 


ق نا اشوا اللأصيم عن اللدكالن أذ عم عه بشتكؤزاءنيا أنا ]ره متهكما مأجوراء أنه قد شكر اللد تعالى سعيه.و جعل فى 
مرعى الزّقوم رعيه[ ]١‏ 


و أمر زبانيه الجحيم بإذاقته من الحميم و خطابه:يذق إنكك أنت العزيز الحكيم(الكريم خ ل)11] 


و أما تسميته بجرخه المهمل»بالإهمال فمهملءو أما بالإبطال فمنشأه إهماله و و إخلاله فى تحقيق الحقٌّ و قصر غرضه فى ترويج 
الباطلءو لنعم ما قال أفلاطون الإلهى| ] 


ص :07 


[المسأله الاولى فى الإدراك:و فيه مباحث] 
اشاره 

[المبحث الاول فى اعرفيه الادراى] 

اشاره 


قال المصنف رفع الله درجته[١]‏ 


المسأله الاولى فى الإدراكك:و فيه مباحث 


ص :6 


الباحث الاول لما كان الامراكق أعرف الأشاء:و أظهرها علي ما أت و نه تعرق الأشناب 


ص 8 


و حصل فيه من مقالاتهم أشياء عجيبه غريبه»وجب البدايه به فلهذا قدّمناه اعلم أن الل عبالى خلق النفتى الانساب فى .مين القطرة 
خاليه عن جميع العلوم بالضروره قابله لها.بالضروره و ذلكك مشاهد فى حال الأطفالء ثم إِنّ الله تعالى خلق للتّفس آلات[١]‏ 


هنا خضت «الأذواكة وتمن القوى الحاضه متحت الطفا اف أوال لاد نه ميحس المع تما تخد ركيد المليو سات وت وا اسفله 
بتلكك الآلاتءثم يزداد تفطنه فيدرك بواسطه إحساسه بالأمور الجزئيه الأمور الكلتيه من المشاركد[؟] 


و المباينهءو يعقل الأمور الكل الض روريّه بواسطه إدراك المحسوسات الجزئيهثمٌ إذا استكمل العلوم و تفطن بمواضع 
الجدال»أدرك بواسطه العلوم الضرورئة العلوم الكسبيّه.فقد ظهر من هذا أن العلوم الكسبيه فرع على العلوم الضْروريه الكلئه»و 
العلوم الضروريه الكليه فرع على المحسوسات الجزئيه.فالمحسوسات إذن هى اصول الإعتقادات و لا يصحح 


ص ا 


الفرع إلا بعد صححه أصلهءفالطعن فى الأصل طعن فى الفرع»ءو جماعه الأشاعره الذين هم اليوم كل الجمهور من الحنفيّه و 
الشافعيه و المالكيه و الحنابله إلا اليسير من فقهاء[١]‏ 


ما وراء النَهر أنكروا قضايا محسوسه على ما يأتى بيانه.فلزمهم إنكار المعقولات الكليّه التى هى فرع المحسوسات و يلزمهم إنكار 
الكسبئئاتءو ذلكك عين السفسطد[ ؟] 


انتهى كلامه قدّس سرّه. 

قال الناصب خفضه الله 

[؟ 

اعلم أن هذه المباحث التى صدّر بها كتابه .كلها ترجع إلى بحث الرَؤيه التى وقع فيها الخلاف بين الأشاعره[؟| 

و المعتزله و من تابعهم من الإماميه و غيرهم و ذلكك فى رؤيه الله تعالى التى تجوّزه الأشاعره و ينكره المعتزله كما ستراه واضحا 


ص :0 


إن شاء الله تعالى»فجعل المسأله الاولى فى الإدراكك مع إراده الرّؤيه التى هى أخصٌّ من مطلق الإدراكك.من باب إطلاق العام و 
إراده الخاصٌ بلا إراده المجاز و قيام القرينه»و هذا أَوّل أغلاطهءو الدّليل على أنه أراد بهذا الإدراكك الذى عنون به المسأله 
الرَؤْيه:أنّه قال:لمَا كان الإدراكك أعرف الأشياء و أظهرها على ما يأتى» و حصل فيه من مقالاتهم أشياء عجيبه غريبه»وجب البدأه 
بهءو إنما ظهرت مقالاتهم العجيبه على زعمه فى الرّؤيه لا فى مطلق الإدراك كما ستعرف بعد هذاءفإن الأشاعره لا بحث لهم مع 
المعتزله فى مطلق الإ-دراك.فثبت أنه أطلق الإندراكك و أراد به الرّؤيه و هو غلطءإذ لا دلالله للعامٌ على الخاصٌءثمٌ إِنّ قوله 
الإدراكك أعرف الأشياء و أظهرها و به تعرف الأشياء»كلام غير محصّل المعنىءلأنّه إن أراد أن الرّؤْيهِ التى أراد من الإدراكك هى 
أعرف الأشياء فى كونها محمّقه ثابته»فلا نسلّم الأعرفيه فإن كثيرا من الأجسام و الأعراض معروفه محقّقه الوجود مثل الرّؤيهءو ان 
أراد أنّ الاحساس الذى هو الرّؤيه أعرف بالنّسبه الى باقى الاحساساتففيه أنّ كل حاسّه بالنُسبه إلى متعلقه.حالها كذلكك.فمن 
أين حصل هذه الأ-عرفيه للرّؤيه. و بالجمله هذا الكلام غير محصّل المعنى ثمّ قوله:إنَّ الله تعالى خلق النّفس الإنسانيه فى مبد! 
الفطره خاليه عن جميع العلوم بالضّروره و قابله لها بالضروره و ذلكك مشاهد فى حال الأطفال »كلام باطلءيعلم[ ]١‏ 


منه أَنّه لم يكن يعرف شيئا من العلوم العقلته» فإنّ الأطفال لهم علوم ضروريّه كثيره من المحسوسات البصريه و الترِمعيّه و 
الذوقيه و كلّ هذه المحسوسات علوم حاصله من الحسٌءو لما لم يكن هذا الوّجل من 


ص :27 


أهل العلوم العقليه[ ]١‏ 


يحت آذ عتذا انسار الى بك تزه لمكا بو جفرلوة لتقي فى :عدر النمر اانه يع ارم نوو سوال اللفؤقدة وليك 
باطل عند من يعرف أدنى شىء من الحكمهءفإن الجنين فضلا عن الطفل له علوم كثيره؛بل المراد من بدء الفطره آن تعلق النّفس 
بالبدن.فالنفس فى تلكك الحال خاليه عن جميع العلوم إلا العلم بذاته»و هذا تحقيق ذكر فى موضعه من الكتب الحكميه.و لا 
يناسب بسطه فى هذا المقامءو الغرض أنّهِ لم يكن من أهل المعقولات حتّى يظن أنّه شنع على الأشاعره من الطرق العقليه:ثم 
قوله:و أنكروا قضايا محسوسه على ما يأتى بيانه فلزمهم إنكار المعقولات الكليّهءأراد به أنّهم أنكروا وجوب تحقق الرّؤيه عند 
شرائطهاءو عدم امتناع الإدراكك[ ؟] 


عند فقد الشرائطءو أنت ستعلم أن كل ما ذكره ليس إنكارا للقضايا المحسوسه.ثمٌ إِنْ إنكار القضايا المحسوسه أريد به أنْهم 
يمنعون الاعتماد على القضايا المحسوسه.لوقوع الغلط فى المحسوسات فلا يعتمد على حكم الحسٌءو هذا هو مذهب جماعه من 
العقلاء»ذكره الأشاعره و أبطلوه؛و حكموا بأنّ حكم الحسٌ معتبر فى المحسوسات كما اشتهر هذا فى 


6٠١٠١ ص‎ 


كتبهم و مقالاتهمءو لو فرضنا أنَّ هذا مذهبهمءفليس كل من يعتقد بطلان حكم الحسٌ يلزمه إنكار كل المعقولاتءفإنٌ مبادى 
البرهان أشياء متعدّده.من جملتها المحسوسات فمن أين هذه الملازمهءفعلم أنَّ ما أراد فى هذا المبحث أن يلزم الأشاعره من 
السفسطه لم يلزمهمءبل كلامه المشوّش على ما بِينَا عين الغلط و السشفسطه و الله أعلم«انتهى». 

أقول: [القاضى نور الله] 

فيه وجوه من الكلام و ضروب من الملامءاما أولا فلأنًا لا نسلّم رجوع المباحث المذكوره إلى بحث الرَؤْيهءو إنما يكون كذلكك 
لو كان البحث فيها مقصورا على البحث عن الرّؤيه و ليس كذ لكك كيف؟!و قد صرّح المصئّف فى هذا المبحث ببيان أحكام 
العلم الضّ رورى و الكسبى و إدراك الحواسٌ الخمسه من الإبصار و اللمس و غيرهماءحيث قال:بعد بيان حكم حسٌ البصر و 
اللمس و كذا يتدرّج فى الطعوم و باقى المحسوسات إلى إدراكك ما يتعلق بتلكك الآلات«انتهى» و كذا فى المباحث الآتيه[١]‏ 
عمم الإ-لزام فى باقى الحواسٌءنعم عمده ما وقع البحث فيه هى مسأله الرّؤيه و أين هذا من الرّجوع؟ءو أما ثانيا فلأن ما أشعر به 
كلامه من أن الامامه تابعون فى هذه المسأله و نحوها للمعتزله فريه بلا مريه. فإِنّ الإماميه يدهم الله بنصره مقدّمون على الكل 
فى الكل»متفرّدون بالعقائد الحقّه المقتبسه عن مشكاه النّبوه و الولايه.فكانت المعتزله هم المتأخَرون المرتكبون موافقه الشّيعه فى 


بعض المسائل[ ؟] 


و بالجمله تقدّم الشيعه و تابعتّه المعتزله لهم 


ص ١١م‏ 


و الأخذ عن أئمتهم عليهم السّلام أمر ظاهر مشهورءو يدل عليه كلام الشّهرستانى الأشعرى فى كتاب الملل و النحل»حيث قال:إِنَّ 
أبا الهذيل»حمدان بن الهذيل العلاف شيخ المعتزله»و مقدّم الطائفه و المناظر عليها أخذ الاعتزال.عن عثمان بن خالد الطويل»و 
أخذ عثمان عن واصل بن عطاءو أخذ واصل عن أبى هاشم عبد الله بن محمّد بن الحنفته«انتهى».و لا ريب فى أنَّ أبا هاشم و أباه 
ومني اللدغنيما كاناءانية الديعة و ليذا تبنت الكمافه من قرف الدع الما عضن انان + لهذا قال المووسات أبقنا 
فى ذيل أحوال طوائف المعتزله:إنْ من شيوخ المعتزله من يميل إلى الروافض و منهم من يميل إلى الخوارجءو الجبائى و ابنه 
هاشم قد وافقا أهل السنّه فى الإماميه و أنّها بالاختيار إلخءو اما ثالثا فلأنا نقول:من أين علم أن المصنّف قدّس سره أطلق العام و 
أراد الخاصٌ بلا إراده المجاز؟و أَىٌ فساد فى عدم إراده ذلكك؟ مع ما تقد و عند أثمه العرييه من :أن اللفظ إذا استعمل [3] 


فى أمر خاصٌ لا من جهه الخصوصءبل من جهه أن الموضوع له فى ذلك المخصوصء كان حقيقه كإطلاق الإنسان على زيد 
إنّه من حيث الخصوصيّه مجازءو من حيث إن موضوع له حقيقه وقد صرّح بهذا سيد ا لمستقية دس مزه الشرنت قن حاشة 
شرح العضدىءو غيره فى غيرهاءو اما رابعا فلأنا لا نسلّم ما ذكره من أنّ المصئّف جعل العنوان «الإدراك؛بمعنى الرّؤيه[؟] 


»و هو ظاهر مما قدّمناهءنعم الإختلاف 


ص :١7م‏ 


فى الإبصار و الرؤيه أعظم من غيرهاءو هذا لا يستلزم حمل لفظ الإدراك هاهنا على الرَؤيهو اما خامسا فلأنٌ آخر كلامه مناقض 
مبطل لأوّله.حيث نفى قيام القرينه فى إطلاق الإدراك على الرّؤيه.ثم قال:و الدّليل على أنّه أراد بهذا الإدراك الذى عنون به 
المسأله«الرؤيه/أنّه قال:لتّا كان الإبدراك أعرف الأشياء انتهىءو أعجب من ذلكك أنه بالغ فى إظهار قوّه القرينه حتى سمّاه 
دليلاءفطريقته فى تأسيس المقال و هدمه و إبطاله بلا إمهال[خ ل إهمال] 

#نشبه بناء الأطفال توا و خريوا فى الخالءوالتحقيق أن الادراكك قد يطلق و يراد'به الإخحساس بالحوات :و قد يطلق على الضورة 
الحاضلة :مق المذركك عنة المدر كه :فيجاول الإحساس و التَخْتل و التوهّم و التعمّلءو على المعنى الول وقع فول الميفين 
الطوسى طيِب الله مشهده فى إلهيات التجريد حيث قال فى إثبات صفتى المع و البصر له تعالى:و التّقل دل على اتّصافه تعالى 
بالإدراكك إلخ[١]‏ 


بل رئما يدعى تبادره فى هذا المعنى كما صرّح به بعض الفضلء | ؟] 
ف وان الخو 
»و قد صرّح الْمْصِنف 


ص / 


أيضا بذلكك فى كتابه الموسوم بنهج المسترشدين؛حيث جعله قسما مقابلا- للاعتقاد المنقسم إلى العلم و التقليد و الجهل 
المركبءو أراد به اطلا-ع الحيوان على الأمور الخارجته بواسطه الحواسٌءو حكم بكونه زائدا على العلم مستندا بأنّا نجد تفرقه 
ضروريّه بين علمنا بحراره النَار و بين اللمس الذى هو إدراكهاءإذ الثَانى مولم دون الأوّلءو أيضا لو كان الإدراكك غير زائد على 
العلم نزم أن يتتصف بالعلم كل ما انّصف به و ليس كذلكك إذ الحيوانات العجم تنْصف به دون العلمءو اما سادسا فلأن ما ذكره 
من الترديد فى بيان كون كلام المصئّف غير محص لل المعنى»ترديد مردود قبيح لا محصل لمملاتّحاد عنوان الشقّين أعنى 
قوله:الرّؤيه التى أراد من الإ-دراكك و قوله الإحساس الذى هو الرّؤيه وهو ظاهر ثم إن إراده الأ-عرفيه فى التتحقق و الثّبوت كما 
ذكره النّاصب فى الشَّق الأول يقتضى أن يكون الإبدراك أعرف تحمّقَا و ثبوتاءلا مجرّد كونه محمّقا ثابتا حتّى يلزم اشتراكه مع 
كثير من الأجسام و الأ-عراض كما زعمه النّاصبءو أيضا كون كثير من الأجسام و الأعراض محمّقا ثابتا لا يصلح سندا لمنعه 
أعرفته الإدراكك بقوله:فلا نسلّم الأعرفته.لأن كون كثير من الأجسام و الأعراض محقّقه معروفه.لا يقتضى عدم أعرفيه الإدراكك 
عنهاءو كذالا محصّل لقوله فى الشّقّ الثانى أنّه إن أراد أن الإحساس الذى هو الرّؤيه أعرف بالنّسبه إلى باقى الإحساسات.ففيه 
أنّ كلّ حاسشّه بالنّسبه إلى متعلقه حالها كذلكك إلخ لظهور أنه إذا اعتبر الأ-عرفيه بالتسبه إلى باقى الإحساساتءو سلّم أنَّ 
الاحساس البصرى أعرف بالنّسبه إلى باقى الإحساساتءتمم كلام المصنّف[١]‏ 


»ولا يقدح فيه أن يكون لباقى الإحساسات أعرفيه بالنّسبه إلى متعلقاتها أو غيرهاءو بالجمله 


ص / 


أعرفته الرّؤيه بالنسبه إلى باقى الإحساسات يكاد أن يكون محسوساءو لهذا تراهم يقدّمون فى الكتب الكلاميّه و الحكميّه القوى 
المدركه الظاهره على الباطنه لظهورها و قوّه الإبصار على غيرها من الظاهره لأظهريّتها و أعرفيتها كما تنه عليه سد المحقّقين[١]‏ 


فى شرح المواقفءو غيره فى غيرهءو بما قررنا ظهر أنّه يمكن الجواب بإراده الشّقّ النّااث و هو أن يراد بالإدراكك ما يشمل سائر 
الحواسٌ الظاهرهءفإنها أعرف الإدراكات الباطنه من إدراك نفس النّفس و آلاتها الباطنه كما عرفتءفظهر أن الشارح الجارح 
الناصب لقصور فهمه و استعداده و بعده عن أهل التحصيلءلم يحصّل معنى كلام القومءو لا معنى كلام المضتتك الجليل»و أما 
سابعا فلأنٌ قوله و كل هذه المحسوسات علوم حاصله من الحسّ مثا لا محصّل له أصلاءلأنٌ المحسوسات معلومات لا علوم»و 
من قال:إِنْ العلم و المعلوم سات اناك اراه أن العلم بمعنى الصّوره الحاصله فى العقل متّحد مع المعلوم الحاصل فيه.لا أن 
العلم بمعنى إدراكك الحواسٌ الظاهره متّحد مع المحسوس الموجود فى الخارج فإِنْ هذا غلط و سفسطه كما لا يخفىءو أما ما 
ذكره من أنْ المصنف حسب أنْ مبدأ الفطره هو حال الطفوليه مدخول بأنّ ذلك مرا لا يفهمه من كلام المصنّف إلا معاند 
حريص فى الرّد عليهءفإِنٌ ظاهر معنى قوله و ذلك مشاهد فى حال الأطفالءهو: 


ا ا ل ل ل 
الفطره.فانٌ التفس خاليه فيها أيضا عن جميع العلوم و قابله لهاءغايه الأأمر أن الخلوّ فى مبد! الفطره أكثر من الخلوٌ فى حال 
الطفوليه»فقوله قدس سره:و ذلكك مشاهد فى حال الأطفال»تنبيه على دعوى خلوٌ النفس الإنسانيه فى مبد! الفطره من مشاهده 
خلوٌها فى حال الطفولهءلا تفسير لمبد! الفطره بحال الطفولتِه كما توهمه هذا الجارحءفلا يلزم من كلام المصئف 


ص :6 


الحكم ِأنْ الطفل لا يعرف شيئا من العلوم العقليّه كما توهّمه ثانياءعلى أنه لو تم ما أورده على عباره المصنّف لكان أظهر ورودا 
على عباره حاشيه المطالع لسيد المحمّقين[١]‏ 

قدّس سرّه الشريف الذى كان تلميذ تلميذهءو ممّن لا ينكر أحد كونه من علماء المعقولات سيما الجارح الذى استمد فى جرحه 
هذا عن شرحه قدّس سرّه على المواقف.فقد قال قدس سره الشريف.عند تحقيق قول شارح المطالع:و يمكن حمل قرائن الخطبه 
على مراتبها(إلخ)إنْ خلوٌ التفس فى مبد! الفطره عن العلوم كلها ظاهر و إن نوقش فيه بأنّها لا تغفل عن ذاتها أصلاءو إن كانت 
فى ابتداء طفوليّتها«انتهى»»فإن مقتضى كلمه إن الوصليهء أن يكون ابتداء الطفوليه أسبق الأحوال و لا أسبق من مبد! الفطره فيكون 
فى كلامه أيضا إشعار بل تصريح باتحادهما تأمل[ 1] 


»و اما ثامنا فلأنٌ الحكم بخلوٌ النّفس فى مبد! الفطره عن العلوم و إيراد الا-عتراض عليه بمثل ما ذكره النّاصب و الجواب عنه 
مذكور فى كتب القوم فلا وجه لذكر الاعتراض من غير ذكر جوابهءو ذلكك لأنّ عمر[”] 


الكاتب القزوينى من أهل نحله الناصب قال فى بحر الفوائد فى شرح عين القواعد:و وجه الحاجه إلى المنطق أن الإنسان فى مبد! 
الفطره ليس له شىء من العلوم«إلخاو اعترضي غلنه أن المرادمن مد[ الفطرة :إن أول حال ملف فيها اللف | 


بالبدن أو حاله الولاده و أيَا ما كانءفإنٌ الإنسان فى تلكك الحاله عالم بخصوصيه ذاته و 


ص :1 


بسائر الوجداتنات من اللّذه و الألم و الحرّ و البرد و الجوع و السبعفلا يكون عاريا عن جميع العلوم[١]‏ 


ولا يسمّى علماءلكتّه إذا طلب بعد العلم بتلكك الخصوصيه ماهيّه ذلك على وجه كلى فهناكك يسمّى علماءمثل أن يعلم أن نفسه 
جوهر مجرّد قائم مفارقءو هذا المجموع امور كليه.و كذلكك الوجداتتئات ليست علوماءبل هى من قبيل الإدراكات الشّبيهه 
بالإحساسات فى كونها جزئيهءو العلوم إدراكات كليهءفلا يرد الإشكال على أنْ المصنّف لم يقل:إن النفس خاليه عن العلوم؛بل 
صرّح بخلوّها عن جميع العلومءو المراد أَنّها خاليه فى مبد! الفطره عن جميع العلوم لا عن كل واحد["] 


رحمه الله بتأكيد العلوم بقوله:كلهاءفلا يتوجه 


ص /ا/ 


ما أورده النّاصب من أن الجنين فضلا عن الطفل له علوم كثيرهءبل لو لم يكن لفظ الجميع موجودا فى العباره لأمكن تصحيحها 
بحمل الألف و اللام فى العلوم على الاستغراقءو اما ما ذكره من أن المصّف لم يكن من أهل المعقولات[١]‏ 


حاشيته على شرح الإشارات و شرحه على التجريد و غير ذلكك مما اعترف بنفاستها العلماء الأعلام:و إليه تنتهى سلسله تلمَذ سيد 
المدففي: عيدو اليلد الدذنك متقين الشيرا  ١1‏ ] 


فى العقلتّاتءو أما تاسعا فلأنَ ما ذكره من أن المصنّف أراد بقوله:أنكروا قضايا محسوسه على ما يأتى أنهم أنكروا وجوب تحقق 
الرّؤيه عند شرائطهاهإلخ»غير مسلّمءو إِنّما أراد إنكارهم 


ص // 


وجوب تحمّق أثر كل من الحواسٌ عند تحقّق شرائطه كما أوضحناه سابقاءو سيأتى من المصئّف فى البحث الرَابع أبعاها عو 
صريح فى ذلككءحيث نسبهم إلى تجويز خلاف ما يحكم به حسٌ البصر و الشمع و اللمسءو ظاهر أن الاقتصار على هذه الثلاثه 
من باب الاكتفاء بالأهم»فظهر صدق قول المصنَّف:إِنْهِمء أنكروا قضايا محسوسه مرادا به المحسوسه بالأعمم من البصر و المع و 
اللّمس و الذّوق و الشئّ.مع أن وجه إنكارهم للمحسوس بواحد منها جار فى الأعمّ فافهمءو اما عاشرا فلأنٌ ما ذكره بقوله:ثم 
إنكار القضايا المحسوسه.أراد به أنّهم يمنعون الاعتماد على القضايا المحسوسه«إلخ)[١]‏ 


فيه نظر من وجوهءالاول أنّا لا نسلم أن 


ص :4/ 


المصنّف أراد بالإنكار المذكور منع الاعتماد على القضايا المذكوره حنّى يتجه أن هذا مذهب جماعه من العقلاه غير 
الأشاعره.فإنٌ الأشاعره لم يعلّلوا إنكارهم للقضايا المحسوسه بشىء أصلاءو لهذا نسبوا إلى المكابرهءالثانى أن المذكور فى شرح 
المواقف أن ذلكك ينسب إلى جماعه من العقلاء»و فيه إشاره إلى بطلان تلكك النسبه فحكم هذا التاصب الجارح بأنّ هذا مذهب 
جماعه من العقلاء تمويه صريح و تدليس قد ارتكبه لدفع الاستبعاد عمًا وقع من أصحابه الأشاعره قريبا من هذه المكابره؛ الثالث 
أَذها دل عله كلانه دن أن الأشاعر :5 كرو مدهب تلكك الجماعة مق 


4١: ص‎ 


العقلا-ء و أبطلوه غير مسلّمءو إِنّما أبطل ذلكك من تأخر عن هؤلاء الجماعه من عقلاء الحكماءءو وافقهم المتأخّرون من الأشاعره 
فى ذلكك الإبطال»و ذكروا ذلكك فى كتبهم مع عدم تنبيههم من إفضاء ذلكك إلى بطلان ما ذهبوا اليه»الرابع أَنْ قوله: 


ليس كل من يعتقد بطلان حكم الحسّ يلزمه إنكار كل المعقولات مدخول:بأنٌ المصئّف قد استدلٌ على ذلكهفمنع المدّعى 
المستدلٌ عليها من غير تعرّض لدليلها مناقشه غير مسموعه. 


1١: ص‎ 


[البحث الثانى فى شرائط الإدراى] 
اشاره 
قال المصنّف رفع الله درجته 


البحث الثانى فى شرائط الإندراكك أطبق العلماء بأسرهم عدى الأشاعره على أن الإبدراكك مشروط بأمور ثمانيه لاا يحصل 
بدونهاءالاول سلامه الحاسّهءالثانى المقابله أو ما فى حكمها كما فى الأعراض و الصّور فى المرايا فلا تبصر شيئا لا يكون مقابلاءو 
لافى حكم المقابل»الثالث عدم القرب المفرط.فإن الجسم لو التصق بالعين لم يمكن رؤيتهءالرابع عدم البعد المفرط لأن البعد 
إذا أفرط لم يمكن الرّؤيهالخامس عدم الحجاب فإِنّ مع وجود الحجاب بين الرّائى و المرئى لا يمكن الرّؤيهءالسادس عدم 
الشفافيهءفإن الجسم النَّماف الذى لا لون له كالهواء لا يمكن رؤيته.السابع تعمد الرائى للإدراككءالثامن وقوع الضوء عليهءفإن 
الجسم الملوّن لا يشاهد فى الظلمه.و حكموا بذلك حكما ضروريًا لا يرتابون فيهءو خالفت الأشاعره فى ذلكك جميع العقلاء من 
المتكلمين و الفلاسفه؛ و لم يجعلوا للإدراك شرطا من هذه الشرائطءو هو مكابره محضءلا يشكك فيها عاقل'انتهى كلامه) 


قال الناصب خفضه الله 


أقول:اعلم أن شرط الشَّىء ما يكون وجوده موقوفا عليه و يكون خارجا عنه.فمن قال شرط الرّؤيه هذه الأمور ما ذا يريد من 
هذا ؟إن أراد أن الرؤيه لا يمكن أن يتحمّق عقلا إلا بتحمّق هذه الأمورءو استحال عقلا تحمّقه بدون هذه الأمور فنقول:لا نسلم 
الاستحاله العقلته»لأنا و إن نرى فى الأسباب الطبيعيه وجود الرّؤيه عند تحقّق هذه الشرائط و فقدانها عند فقدان شىء منهاءإلا أنه 


لا يلزم بمجرد ذلكك من فرض تحمّق الرّؤيه بدون هذه الشّرائط محالءو كل ما كان كذلك لا يكون 


ص :17 


محالا عقلياءو إن أراد أن العاده جرت[ ]١‏ 


فحلق المشروظ الذى هر الدو يد عدن تحضو ل هذه الشر اقطهو محال غاده أن تصحفق الرفية بدون هذه الشرائط مع جوازه عقلاءفلا 
نزاع للأشاعره فى هذاءبل غرضهم إثبات جواز الرّؤيه عقلا عند فقدان الّرائطءو من ثمه تراهم يقولون إِنّ الرَؤيه أمر يخلقه الله 
فى الحيّءو لا يشترط بضوء و لا مقابله»و لا غيرهما من الشرائط التى اعتبرها الفلاسفه.و غرضهم من نفى الشرطيه ما ذكرناءلا 
نهم يمنعون جريان العاده»على أنّ تحقّق الرّؤيه إِنّما يكون عند تحمّق هذه الشّرائط»و من تتبع قواعدهم علم أنّهم يحيلون كل 
شىء إلى إراده الفاعل المختار و عموم قدرتهءو لا يعتبرون فى خلق الأشياء توقفه على الأسباب الطبيعيّه كالفلاسفهءو من 
يلحس [ ؟] 


فضلاتهم كالمعتزله و من تابعهم؛ فحاصل كلامهم:إنَ الله تعالى قادر على أن يخلق الرَؤيه فى حيّ مع فقدان هذه الشّرائط و إن 
كان هذا خرقا للعاده»فأين هذا من السشفسطه و إنكار المحسوسات و المكابره التى نسب هذا الرّجل إليهم؟او سيأتى عليكك باقى 
التحقيقات«انتهى كلام النّاصب). 

أقول: [القاضى نور الله] 

فيه نظر من وجوه.اما أولا فلن حاصل كلام المصئّف «قدّس سرهافى هذا المقام دعوى البداهه»و مرجع رد الَاصب المطرود و 
ترديده المردود منع البداههءو هو مكابره لا يشكك فيها عاقل»كما قال المصنّفءو كثيرا ما يجاب عن مثل هذا المنع بأَنّه مكابره لا 
باحق الجواب أو لا يلتفت إليهاء كما 


ص راد 


أجاب به صاحب المواقف[ ]١‏ 


عن مناقشه من قدح فى حبجيه الإجماع و غيره عن غيرهاءو الحاصل أنَا لا نثبت اشتراط الأمور المذكوره فى الرّؤيه بدليل حتّى 
نجه إيراد المنع و النتقض على مقدّماته»بل نقول:إِنّ بديهه العقل الصريح يقتضيه» كما أجاب بمثله أفضل المحقّقين[؟] 


قدّس سرّه فى نقد المحصٌ لى عن شبهه من استشكل حكم الحسّءو نسبه إلى الغلط حيث قال:لو أثبتنا صححه الحكم بثبوت 
المحسوسات فى الخارج بدليل»لكان الأمر على ما ذكرهء لكا لم نثبت ذلكك إلا بشهاده العقل من غير رجوعه إلى دليلءفليس لنا 
أ وخ فى سناد الاشتكالات :اكبى نوا قال الماصايت قمعا سناع داف مسا دراه الأأهراف )إن لاع 6 كاعلن 'نقيكن 
ال رورى باطل»كما فى شبه الشوفسطائيه»فإنها لا تسمع لما كانت الاستدلالات فى مقابله الضّ روريّات«انتهى؛و لو سلمنا أنه 
يمكن ذلك لعموم قدرته تعالى؛لكنه خارج عن محل النّزاع»إذ النزاع فى إدراكك الباصره بالآله المشهورهءو القوه المودعه فيهاءو 
الحاصل أن الرّؤيه لها معنى معروف لا يتصوّرءإلا بأن يكون المرئى فى جهه و الرائى له حاسهءفلو أطلقوا الرّؤيه على معنى آخر 
غير المعنى المشهور كالانكشاف التَام و الإبصار بغير تلكك القوّهءفمسلم أنه يمكن ذلكك إمكانا عقليا لكن يصير به التزاع لفظياءو 
هو كما ترىء و اما ثانيا فلأن ما نقله عن الأشاعره:من أُنّهم بنوا مسأله الرَّؤيه و نحوها على 


ص رك 


ما أَسّرسوه من إحاله كل شىء إلى إراده الفاعل المختار و عموم قدرته.و لا يعتبرون فى خلق الأشياء توقفه على الأسباب 
الطبيعيهءبل الواجب تعالى مع إرادته كاف فيها حقيقهبحيث لو فرض انتفاء جميع ما يتوهم أن له مدخلا فيها بحسب الظاهر من 
سائر العلل لم يلزم الأعتاذل فى تلكك المواحودات و المعدوماك حكن أله يجوز أن «ححتق الاختراق فى شت غتيذوة النان إذا أراد 
الله قعالك 'احتراق عتمتا شيله قاقر لفق *ذلكه الأساين 'اختلذل و الناء علية مالو ذلك لظهون اسعلوانيه تخالا ظابهر) وهو 
عدم توقف تحمّق الكلّ على تحقق جزئهءو اللازم باطلءأما بيان الاستلزام فلأنّ تحمّق الجزء جزء تحقّق الكل و كون الكل متوقفا 
على الجزء حقيقه ضرورئٌءبل أولىءو كذا يستلزم عدم توقف تحمّق العرض على الجوهر و وجه الاستلزام بين ممما بيِنءو بطلان 
اللازم مما حكم به بديهه العقلءو إن قال شرذمه قليلهءلا يعتنى بشأنهمءبقيام العرض بنفسه.على[ ]١‏ 


أنَا نقول: 
لا يظهر حصول معلول حادث لا يكون قبله حادث بجرى العاده مع قولهم بحصول حادث كذ لك[ "] 
وقال الخطيب الكازرونى["] 


العاف :فاعض تعليقنانه :إن القوال نآن مدهت الأشدرق أن لشي مق الأشباء يستلزم شيئا آخرءو أن لا علاقه بوجه بين 
الحوادث المتعاقبه بعيد جداءفإنَ وجود العرض مستلزم لوجود الجوهر»و 


ص :40 


لا يقول عاقل:بأنَ العرض يمكن وجوده بدون الجوهر كوجود حركه بدون متحرّك و الحاصل أنه قد يكون شيئان لا يمكن 
وجود أحدهما بدون الآخرءو قال فخر الدين الرّازى فى المباحث المشرقيه:الحقّ عندى أن لا مانع من اسكناد كل المشمكيات إلى 
الله تعالى»لكنها على قسمين:منها ما إمكانه اللازم لماهتته»كاف فى صدوره عن البارى تعالى من غير شرطء[١]‏ 


و منها مالا يكفى إمكانه[ ؟] 


»بل لا بد من حدوث أمر قبله ثم إن تلكك الممكنات متى استعدّت للوجود استعدادا تامّا4صدرت عن البارى تعالى.و لا تأثير 
للوسائط فى الإيجاد بل فى الاعداد«انتهى)ءو ظاهره يدل على توقف بعض الأشياء على بعض و إن كان التأثير مخصوصا بالبارى 


تعالى فتأمل["] 


واما ثالثاءفلآن ما ذكره من أن الإماميّه يلحسون من فضلات الفلاسفه فليس إلا مجرد إظهار العصبه على الحكماء و الإماميّه و 
بعده عن سرائر الحكمه الإلهيّهءو أنه تعالى ما وفق الْنْاصب و أصحابه لفقه 


الحكمه[عء] 


ضاله المؤمن أما تعضّبه على الحكماء فلظهور أن بالارتقاء إلى أعلام الفطنه و الاهتداء إلى أقسام الحكمه يصير النَاظر فى حقائق 


الأشناد بضيراء و من يوت الحكفة فقن أويق خدر] 


ص :4 


كثير ا[ ]١‏ 


وأما على الإماميّه فلأنّهم أساطين حكماء الإسلام الذين أخذوا جواهر الحكمه عن معادنها أهل البيت عليهم الس لام»و فازوا 
برحيق التحقيق من منابعها الكافله لإحياء الميتءفاشتدّت فى علوم الإسلام عراهم[ ]١‏ 


و تأكدت فى دقائق الحكمه قواهمءو إن وافقوا الرّعيل["] 


الأول من الحكماء فى بعض المسائل و الأحكام فلا يقتتضى خروجهم عن قواعد الإسلام حتى يتوسجه عليهم الشّناعه و الملام»و 
إِنْما الشّناعه كل الشّناعه على من لم تصل يده إلى مائده الحكمه و لم يظفر على زلال الفطنه»و شرب فى ظماء الجهل من سؤر 
الحشويّه.و اختار الثوم و البصل على الطيور المشويّهءو لنعم ما قال الحكيم الكامل أبو على[ ؟] 


عيسى بن زرعه فى بعض رسائله 


ص :/4 


تعريضا على الأشاعره و من يحذو حذوهم من فرق أهل السنّه المحرومين عن ذوق الحكمه المنكرين لها الحاكمين بحرمه تعلم 
المنطق و نحوه من العلوم الحكميه حيث قال:إِنَ علم الحكمه أقوى الدّواعى إلى متابعه الشَّرعو من زعم أَنْ الحكمه تخالف 
الشرهة فوى مقبدة ليا قذ نس كه غلن تابه فاستا غير كقكتريرها أن الحكمة مخالقة الشر بع و كل ماهو عالق للشيم 


مفسد لهءو الكبرى غير| ]١‏ 


كليِهءفإنَ الحلاوه تخالف البياض و لا تفسدهءو الصوره تخالف المادّه و لا تفسدها و إذا كانت غير كلبّهءفلا ينتج القياس.و من 
قال:إنّ الناظر فى المنطق مستخفٌ بالشّريعهءفإن ذلكك القائل طاعن فى الشّريعهءلأنٌ كلامه فى قوّه قول من يقول إِنَّ الشَّريعه لا 
تثبت عند البحث و التّحقيقءو منزلته منزله رجل حامل للدراهم البهر جه[ ؟] 


التى يهرب معها من النقادءو يأنس بمن ليس من أهل المعرفه»فمن قال:إِنْ الحكمه تفسد الشريعه فهو الطاعن فى الشريعه لا 
المنطقى الذى يميّز بين الصَدقَ و الكذب«انتهى كلامهاو أيضا فذلكك تشنيع بما هو و أصحابه أولى به 


ص :51/8 


لافتخار أجلتهم[ ]١‏ 


على الإماميّه و المعتزله فى مسأله خلق الأعمال و غيرها بموافقتهم للفلاسفه فيهاءفهو فى ذلكك حقيق بأن ينشد عليه شعر لا تنه 
عن خلق و تأتى مثله عار عليكك إذا فعلت عظيم و مما ينبغى أن يتبه عليه فى هذا المقام:أن المقالات العجيبه التى تفرّد بها شيخ 
الأشاعره ليست مما تنتهى إلى مقدّمات دقيقه قد اطلع هو عليها بدقه الفكر و ممارسه الفنون العقليّه و النقلِهءلأنّه قد علم و تواتر 
أنه لم يكن من أهل هذا الشّأنءو العلماء المطلعين على قوانين الحدّ و البرهانءبل إِنّما ذهب إلى بعض تلك المقالات بمجورّد 
مخالفه أرباب الاعتزال»و حبس التَفرّد فى المقال طلبا[ ؟] 


لرئاسه الجهّالءو لهذا ترى الحكيم شحسن الدائن الشهرزورئ[*] 


جعل متابعه فخر الدين الرازى لمذهب الشَّيخْ الأشعرى قدحا على ذكائه و شعوره و دليلا على نقصان كماله و قصوره عن مرتبه 
الحكماء المحقّقينءو الرّعيل الأوّل من المدققين فقال:و أعجب أحوال هذا الرّجل أنه صنّف فى الحكمه كتبا كثيرهءتوهّم أنه من 
الحكماء المبرّزين الذين و صلوا إلى غايات المراتب و نهايات المطالبءو لم يبلغ مرتبه أقلهمءثم يرجع و ينصر مذهب أبى 
الحسن الأشعرى الذى لا يعرف أىّ طرفيه أطول[*] 


لأنّه 


ص :144 


كان خاليا عن الحكمتين:البحثيه و الذّوقيهلا يعرف يرتّب حدًا ولا يقيم برهاناء بل هو شيخ مسكين متحير فى مذاهبه الجاهليّه 
التى يخبط فيه خبط عشواء| ]١‏ 


«انتتهىاو إنى كنت أظنّ أوّلا أن الحكيم المذكور ربما يتعصضّب فى إظهار نقص الشّيخ الأشعرى لعداوه ديته و نحوهاءحتى 
رأيت فى رساله عملها السيّد معين الدين الإيجى[ ]١‏ 


الشافعى الأشعرى صاحب التَفسير المشهورءفى مسأله الكلام ما يؤْيّد كلام الحكيم المذكور و يصدّقه حيث قال:و ليت شعرى ما 
للأشعرىٌ لم يجعل مطلب الكلام كالاستواء و التّزول و العين و اليد و القدم و غير ذلككءفإنّه ذهب إلى أنْ كلا من ذلك ءالايمان 
به واجب و الكيفتيه مجهوله و السؤال عنه بدعه فلا أدرى لم فرّ عن حقيقه الكلام إلى المجاز البعيد.ثم قال:و اعلم أنه رضى الله 


عنه قد يرعوى| "| 


إلى عقيده جديده بمجرّد اقتباس قياس لا أساس له»مع أنه مناف لصرائح القرآن و صحاح الأحاديث مثل أنّ أفعال الله تعالى غير 
معلّله بغرضءو دليله كما صرّح به فى كتبه:أنّه يلزم تأثّر الب عن شعوره بخلقه و أنت تعلم أنه لا يشكك ذو فكره[؟] 


أن علمه تعالى بالممكنات و الغايات المرتّبه عليه صفه ذاتيه و فعله متوقف عليهءفأين التأثر؟نعم صفه فعليه موقوفه على صفه 
ذاتيهءو كم من الصَفات 


٠٠١: ص‎ 


الذّاتيه موقوفه على صفه مثلها؟«انتهىابل يفهم من شرح جمع الجوامع[١]‏ 


للفنارى الرَومى فى مبحث القدره :أن أكثر تلكك المسائل التى تفرّد بها الأشعرى قد أخذها من ألسنه القصاص و الوعّاظ»حيث 
قال :أمَا المستحيلات فلعدم قابليتها للوجود لم تصلح أن تكون محلا لتعلق الإراده لا لنقص فى القدرهءو لم يخالف فى ذلكك إلا 


ابن حزم[ ؟] 


.«فقال فى الملل و النحل:إن الله عز و جل قادر على أن يتّخذ ولداءإذ لو لم يقدر عليه لكان عاجزاءو رد ذلكك بأن اتخاذه الولد 
محال لا يدخل تحت القدرهءو عدم القدره على الشّىء قد يكون لقصورها عنه و قد يكون لعدم قبوله لتأثيرها فيه»لعدم إمكانه 


لوجوب أو امتناع»و العجز هو الأوّل دون التَانى.و ذكر الأستاذ أبو إسحاق الإسفراينى[*] 
أن أوَّل من أخذ منه ذلككءإدريس عليه السّلام.حيث جاءه إبليس فى صوره اننا وهو كط و يفول 4 جه 
و خرجه:سبحان 


٠١١: ص‎ 


اللّه و الحمد للّهءفجاءه بقشره و قال:هل الله تعالى يقدر أن يجعل الدّنيا فى هذه القشره فقال:اللّه قادر أن يجعل الدنيا فى سمّ 
هذه الإدبره و نخس بالإدبره إحدى عينيه» فصار أعورءو هذا و إن لم يرو عن رسول الله صلَى الله عليه و اله»فقد اشتهر و ظهر 
ظهورا لأ ينكر قال:و قد أخد الأشعرئ من وات إدريس عليه الس لام أجوبه فى مسائل كثيره من هذا الجنس«انتهى كلامهاو 


كفى بذلكك شناعه و فضيحه لهم و لمذهبهم و قدوتهم فى مذهبهم. 
[البحث الثالث فى وجوب الرَؤيه عند حصول هذه الشرائط.] 

اشاره 

قال المصنف رفع الله درجته 


البحث الثالث فى وجوب الْرّؤيه عند حصول هذه الشّرائط. أجمع العقلاء كافه عدا الأشاعره على ذلكك للضروره القاضيه بهءفإن 
عاقلا من العقلا لا يشكك فى حصول الرَؤْيه عند استجماع شرائطها و خالفت الأشاعره جميع العقلاء فى ذلكك و ارتكبوا الشفسطه 


فيهءو جوّزوا أن يكون بين أيدينا و بحضرتنا جبال شاهقه من الأرض إلى عنان[ ]١‏ 
السّماء محيطه بنا من جميع الجوانبءملاصقه لنا تملا 


٠١7: ص‎ 


الأرض شرقا و غربا بألوان مشرقه مضيئه ظاهره غايه الظهورءو تقع عليها الشُّمس وقت الظهيرهءو لا نشاهدها و لا نبصرها و لا شيئا 
منها البنّه.و كذا تكون بحضرتنا أصوات هائله تملا أقطار الأرض بحيث ينزعج منها كل أحد يسمعها أشدّ ما يكون من 
الأصواتءو حواسّنا سليمه(غير مستقيمه)و لا حجاب بيئنا و بينها و لا بعد البنّهءبل هى فى غايه القرب منّا و لا نسمعها و لا نحشها 
أصلاءو كذا إذا لمس أحد بباطن كفْه حديده محماه بالثار حتى يقبض (ينقبض ظ)و لا بحس بحرارتهاء بل يرمى فى ثنور اذيب 
فيه الوضاضن أو ال كوو هوالة شامك اقنور وول الأصياض ‏ المداتو5الا يدرك حرارتههو تنفصل أعضائههو هو لا يحس بالألم 
قن تخدمة ولا شك أن هد الجروعية التتبيطة: لقو انين ادم ل ا 1 


١٠١7: ص‎ 


أنكر أظهر المحسوسات«انتهى كلامه). 
قال النّاصب خفضه الله 


أقول:مذهب الأشاعره أن شرائط الرَؤيه إذا تحمّقت لم تجب الرّؤيهءو معنى نفى هذا الوجوب:إنّ الله تعالى قادر على أن يمنع 
البصر من الرّوْيهِ مع وجود الشرائط و إن كانت العاده جاريه على تحمّق الرَّؤيه عند تحقق الأمور المذكورهءو من أنكر هذا و 
أحاله عقلا فقد أنكر خوارق العادات و معجزات الأنبياءءفإنه ممما افق على روايته و نقله أصحاب جميع المذاهب من الأشاعره و 
المعتزله و الإمامئه: 


أن التتبى صلى الله عليه و اله لما خرج ليله الهجره من دارهءو قريش قد حقوا بالدارءيريدون قتله»فمرٌ بهم و رمى على وجوههم 
بالتّراب»و كان يقرأ سوره يسءو خرج و لم يره أحدءو كانوا جالسين غير نائمين و لا غافلين »فمن لا يسلّم أن عدم حصول 
الرؤيه جائز مع وجود الشرائط بأن يمنع الله تعالى البصر بقدرته عن الرّؤيهءفعليه أن ينكر هذا و أمثاله»و من الأشاعره من يمنع 
وجوب الرّؤيه عند استجماع الشّرائط:بأنًا نرى الجسم الكبير من البعيد صغيراءو ما ذلكك إلا لأنّا نرى بعض أجزائه دون البعض مع 
تساوى الكل فى حصول الشرائطءفظهر أنه لا تجب الرّؤيه عند اجتماع الشرائط.و التحقيق ما قدّمناه من أَنّهم يريدون من عدم 
الوجوب جواز عدم الرَؤيه عقلا و إمكان تعلق القدره به.فأين إنكار المحسوسات؟و أين هو من السفسطه؟ ثم ما ذكر:من تجويز 


أن تكون[١]‏ 


٠١5: ص‎ 


بحضرتنا جبال شاهقه مع ما وصفها من المبالغات و التقعقعات[١]‏ 


الشدقفةه و الكلمات الهائله المرعده المبرقه التى تميل بها خواطر القلندريّهءو العوام إلى مذهبه الباطل و رأيه الكاسد الفاسد»فهو 
شىء ليس بقول و لا مذهب لأحد من الأشاعره.بل يورد الخصم عليهم فى الا-عتراضءو يقول:إذا اجتمعت شرائط الرّؤيهِ فى 
زمان وجب حصول الرّؤيهءو إلا جاز أن تكون بحضرتنا جبال شاهقه[ ؟] 


و نحن لا نراهاءهذا هو الاعتراض.و أجاب الأشاعره عنه بأن هذا منقوض بجمله العادئّات.فإنٌ الأمور العاديه يجوز نقائضها["] 


مع جزمنا بعدم وقوعها و لا سفسطه هاهناءفكذا الحال فى الجبال الشّاهقَه التى لا نراهاءفانًا نجوّز وجودها و نجزم بعدمهاءو ذلكك 
لآنَ الجواز[ ؟] 


لا يستلزم الوقوعءو لا ينافى الجزم بعدمه.فمجورّد تجويزها 


١٠١86: ص‎ 


لا يكون سفسط؛[١]‏ 


و حاصل كلام الأشاعره كما أشرنا إليه سابقا:أنٌ الرّؤيه لا تجب عقلا عند تحمّق الشرائطءو يجوّز العقل عدم وقوعها عندها مع 
كونه محالا عادهءو الخصوم لا يفرقون بين المحال العقلى و العادى.و جمله اعتراضاته ناشئه من عدم هذا الفرق.ثمٌ ما ذكر من 
الأضواء وختوصيفها و المبالغات فيها فكلها من فعقعه الشّنآن بعد ما قدّمبا لكف البيان:انتهى). 


أقول: [القاضى نور الله] 


ما ذكره لإصلاح سفسطه الأشاعره فى هذه المسأله من وقوع خرق العاده فى معجزات الأنبياء سما ما اتفقوا عليه من معجزه نبئنا 
صلى اللّه عليه و اله ليله الهجره بمروره على الكقّار من غير أن يراه أحد منهم لا يصلح لما قصده من الإصلاح. 


مصراع:و هل يصلح العطار ما أفسد الدّهر[ ؟] 


و ذلك لأنّه لا يلزم أن يكون خرق العاده فى المعجزه المذكوره بعدم الرّؤيه مع وجود الشّرائطءو لم لا يجوز أن يكون بإحداث 
حائل من غشاوه غيم أو دخان أو غبار[؟] 
دفعه. كما أشار إليه البارى سبحانه فى سوره البقره بقوله: 

لا 1 


و م 1 ونوك 50 6 .لا 5 2 وأا »* 
حَنَمْ اللهُ عَللِ قلوبهم وَ عَللِإْ سَمْعِهِمْ وَ عَللِ أَنْصارِهِمْ عشْاوَةٌ [؟] 


7 2 ره م مومه لاو م لا َه 
ولاق سور يدن واظهلا ون بين اليوط سك زوق وين اقيق توم ل 313 
و معنى فأغشيناهم:جعلنا على أبصارهم غشاوه و حلنا بينهم و بينه»كذا فى أكثر 


٠١2: ص‎ 


التفاسير.و أما ما تكأكا به[١]‏ 


من بناء الأشاعره ذلكك على قاعده جريان العاده و أن حاصل كلامهم هو أن الرَؤيه لا تجب عقلا عند تحمّق الشرائط«إلخ»فمع 
ما سبق من الكلا-م على هذه القاعده الميشومه.مردود:بأنٌ عند تحقّق الشّرائط و اجتماعها تكون العله التَامه للرَؤيه متحقّقه 
ضرورهءفلو أمكن معها عدم الرَّؤيه لزم إمكان تخلف المعلول عن العلّه الَامه[؟] 


»و هذا خلف.فظهر أن منشأ غلط الأشاعره عدم الفرق بين ما نحن فيه من المحال[”] 


العقلى و المحال العادىءو أنَّ النّاصب المقلّد جرت عادته باعاده كلامهمءفإن التَخلف العادى فيما نحن فيه من الرَؤيه و أسبابها و 
شرائطها إِنْما يتصوّر:بأن يعدم القادر المختار جميع أجزاء علتها التَامّه أو بعضهاءو يوجد بدلها معلولا آخر مثلاءكما قيل فى 
انقلاب الحجر ذهبا و نحوهءلا أن يوجد ذلك المعلول أعنى الرّؤيه بعينه بدون علته التامه و أما نفيهم للعليه و المعلوليه الحقيقته 
بين الحوادث فهو سفسطه أخرى. أولى بالتتشنيع و أحرى فافهم.و اما ما ذكره النّاصب فى حاشيه جرحه هذا:من أنه إن أريد من 
تجويز أن يكون بحضرتنا جبال شاهقه لم نرهاءالحكم بإمكانها الذاتى فهذا عين مذهب الأشاعرهءو ليس يظهر فيه فساد أصلاءو 
لا سفسطه فيه قطعا؛و إن أريد عدم اليقين بانتفائها و عدم إباء العقل من تحقّقها فهو ممنوعءإذ عند الرّجوع 


١١17: ص‎ 


إلى الوجد ان نعلم تق العلم العادى بانتفائهاءو لا ينافيه الإمكان الذّاتى«انتهى) فمردود:بأنَ المراد بالجواز هو الحكم بإمكان 
عدم تحمّق الرّؤيه عند شرائطها التى هو نقيض ضروره حكم العقل بأنّها واقعه عند شرائطهاءفلا يمكن أن يتحمّق مع الحكم 
بوجوب تحقّق الرّؤيه عند شرائطها و قد قلت بخلافه[هذا خلف] 


و التتحقيق أن مبنى الدّليل و جوابه على مقدّمه اختلفت فيها الفرقتانءو هى:أنٌ المعلول عند تحمّق جميع ما يتوقف عليه بحسب 
العاده هل يجب تحقّقه أم لا؟فمن قال: 


باستناد الأفعال إليه تعالىءو هم الأشاعره قال:بأنّه غير واجب[١]‏ 


إلا أن عادقة جاريه بايجاده عفد تشقق ما يتوق عليدومن قال :باسساد يعض الأفعال إلى غيره تعالى»و هم الإماميّه و المعتزله و 
الحكماءءقال:بوجوبهءو هو الموافق للعقلء و البديهه حاكمه به كما لا يخفى. 


[البحث الرابع فى امتناع الإدراك عند فقد الشرائط] 
اشاره 
قال المصنّف رفع الله درجته 


البحث الرابع فى امتناع الإدراك عند فقد التّرائطءو الأشاعره خالفوا جميع العقلاء فى ذلكك و جوّزوا الإدراك مع فقد جميع 
الغدراتط :فج زوافى الأعى إذا كان فى النشرق أن يشاهد و ينصير الثمله الصغيرة السوداء على ضخره سوداء ف طرق المغرت 
فى اليل المظلمءو بينهما ما بين المشرق و المغرب من البعدء.و بينهما 


١٠١8: ص‎ 


حجب جميع الجبال و الحيطان»و يسمع الأطروش[١]‏ 


وهو فى طرف المشرقءأخفى صوت يسمعءو هو فى طرف المغربءو كفى من اعتقد ذلكك نقصا و مكابره لل روره و دخولا 
فى السفسطه.هذا اعتقادهمءو كيف يجوز لعاقلءأن يقلد من كان هذا اعتقاده؟او ما أعجب حالهم يمنعون من مشاهده أعظم 
الأجسام قدرا و أشدّها لونا و إشراقا و أقربها إلينا مع ارتفاع الموانع و حصول الشّرائط و من سماع الأصوات الهائله القريبه»و 
يجوّزون مشاهده الأعمى لأصغر الأجسام و أخفاها فى الظلم الشّديده و بينهما غايه البعدءو كذا فى السّد.ماع»فهل بلغ أحد من 
التتوفسطائيه فى إنكارهم المحسوسات إلى هذه الغايه»و وصل إلى هذه التّهايه؟!مع أن جميع العقلادء حكموا عليهم 
بالسفسطه.حيث جوّزوا انقلا.ب الأنوانى التى فى دار الإنسان حال خروجه أناسا فضلاء مدققين فى العلوم حال الغيبه»و هؤلاء 
جوّزوا حصول مثل هذه الأشخاص فى الحضور و لا يشاهدونءفهم أبلغ فى الشفسطه من أولئكك.فلينظر العاقل المنصف 
المقأّدءهل يجوز له أن يقلّد مثل هؤلاء القوم و يجعلهم واسطه بينه و بين اللّه تعالى و يكون معذورا برجوعه إليهم و قبوله منهم 
أم لا؟إفإن جوّز ذلك لنفسه بعد تعمّل ذلكك و تحصيله»فقد خلص المقلد من إثمه وباء[؟] 


هو بالإثم»نعوذ باللّه من مزال الأقدام و قال بعض الفضلاء و نعم قال كل أهافل عدوي لامر قانه ل شك فى إذراكه التدطليغ 
حراره انار إذا بقى فيها مدّه مديده حتّى تنفصل أعضائه»و محال 


٠١9: ص‎ 


أن يكون أهل بغداد على كثرتهم و صبحه حواسّهمء يجوز عليهم جيش عظيم و يقتلون و تضرب فيهم البوقات[١]‏ 


الكثيره و يرتفع الرّيح و تشتدٌ الأصوات ولا يشاهد ذلكك أحد منهم ولا يسمعهءو محال أن يرفع أهل الأرض بأجمعهم أبصارهم 
إلى القكعايتق لكايها عدوتياء و متجال: أكون قن الما ال سمبوور كل واعندوسها الف عمدت مو هده الحسى ولا 
كاعدو هاا محال أذ ركوّة لانساة واحة مشاهمد أن علبدر آنا واختداء اله راض لاشاهةوتهاءو كل واجد منها كل الداسن 
الذى يشاهدونهاءو محال أن يخبر واحد بأعلى صوته ألف مرّه بمحضر ألف نفس كل واحد منهم يسمع جميع ما يقوله:بأنَ زيدا 
ما قام و يكون قد أخبر بالنّفىءو لم يسمع الحاضرون حرف النّفَى مع تكرّره ألف مرّههو سماع كل واحد منهم جميع ما قالهءبل 
علمنا بهذه الأشياء أقوى بكثير من علمنا بأنَا حال [خ ل حين] 


خروجنا من منازلناءلم تتقلت الأواتق' القن فهاء أناسا: مدففين فى علم المنطق و الهندسهءو أن ابنى الذى شاهدته بالأمس.هو الذى 
شاهدته الآن, و أنّه لم يحدث حال تغميض العين ألف شمسءثم انعدم عند فتحها.مع أنّ الله تعالى قادر على ذلك كلهءو هو 
فى نفسه ممكنءو أن المولود الرّضيع الذى يولد فى الحال إنما يولد من الأبوينءو لم يمر عليه ألف سنه مع إمكانه فى نفسه؛ و 
التطلن إلى قد ره الله تعالينء وقد نسيخة التنوفستطائيه إلى 'القلط او كذبوا كل التكديت .فى هده الققيايا الجائز::فكرت «القضآنا 
التى جوّزها الأشعريه التى تقتضى زوال النّقه عن المشاهدات؟!و من أعجب الأشياء جواب رئيسهم و أفضل متأخريهم فخر الدين 
الرازى[ ؟] 


فى هذا الموضع حيث قال:يجوز أن يخلق الله 


١٠١: ص‎ 


تعالى فى الحديده المحماه بالنَار بروده عند خروجها من النار.فلهذا لا يحسٌ بالحراره و اللّون الذى فيهاءو الضّوء المشاهد فيها 
يجوز أن يخلقه اللّه تعالى فى الجسم الباردءو غفل عن أن هذا ليس بموضع التّزاعءلأن المتنازع فيه:أنّ الجسم الذى هو فى غايه 
الحراره يلمسه الإنسان الصحيح البنيه السّدلميم الحواسٌ حال شدّه حرارته و لا يحسٌ بتلك الحراره فإِنْ أصحابه يجوّزون 
ذلكءفكيف يكون ما ذكره جوابيا؟«انتهى» 


قال النّاصب خفضه الله 
أقول:حاصل جميع ما ذكره فى هذا الفصل بعد وضع القعقعه[ ]١‏ 


أن الأشاعره لا شروث وود الشّرائط و عدمها فى تحمّق الرّؤيه وعدم تحمّقهاءو لعدم هذا الإعتبار دخلوا فى السوفسطائيه»و نحن 
نبئين لكك حاصل كلام الأشاعره فى الرّؤيه لتعرف أن هذا الرّجل مع فضيلته.[1] 


قد أخذ سبل["] 
التعصب عين 


١١١: ص‎ 


بصيرته»فنقول:ذهب السوفسطائيه إلى نفى حقائق الأشياءءفهم يقولون:إن حقيقه كلّ شىء ليست حقيقته.فالئَار ليست بالنارو 
الماء ليس بالماءءو يجوز أن يكون حقيقه الماء حقيقه النَار و حقيقه الماء حقيقه الهواء»و ليس لشىء حقيقهءفيلزمهم أن تكون 
النّار التى نشاهدها لا تكون ناراءبل ماء و هواء»أو غير ذلكك»و هذا هو السفسطهءو ينجرٌ هذا إلى ارتفاع الثقهفى المحسوساتك و 
تبطل به الحكمه الباحثه عن معرفه الأشياء و أما حاصل كلام الأشاعره فى مبحث الرّؤيه وغيرها متا ذكره هذا الرّجلءفهو أن 
الأشياء الموجوده عندهم إِنّما تحصل و توجد بإراده الفاعل المختار و قدرته التى هى العلّه الَامه لوجود الأشياء فإذا كانت 
القند زمه الفله كانه فاك كرون جود شد بواجا عدن معص ول الأمسداتكة لعل فيو" لا تركوق كن شرن تحسن الفجود عند 
فقذان الأسبات:و القرائط؛:ولكن جرت عاد اللهعالق ف الموعحوداتة أن الأشياة تحصل عند وجود شرائظها[1] 


و تنعدم عند انعدامهاءفهذه العاده فى الطبيعه جرت رض الو حوب فالكدوء الدع الداشيز انل فق الو جود نين "تجعه عند وجواد 
تلكك الشرائط و انتفائه عند انتفائها بحسب ما جرى من العاده»و إن كان ذلكك الشىء بالنسبه إلى القدره غير واجبء لا فى صوره 
التحّق لتحمّق الشرائط و لا-فى الانتفاء لانتفائهاءبل جاز فى العقل تحقّق الشّرائط و تخلف ذلكك الشىء و كذا تحمّق ذلكك 
الشىء مع انتفاء الشرائط إذ لم يلزم منه محال عقليٌءو ذلك بالنُسبه إلى قدره المبدأ الذى هو الفاعل المختار مثلا الرّؤيه التى 
نحن نباحث فيها لها شرائط وجب تحقّقها عند تحمّقها و امتنع وقوعها عند فقدان الشّرائط»كل ذلكك بحسب ما جرى من عاده 
الله ال ف ا 


١١7: ص‎ 


بعض الموجودات بإيجاده عند وجود الأسباب الطبيعيه دون انتفائهاءفعدم تحقّق الرَؤيه عند وجود الشرائط أو تحقّقها عند فقدان 
الشرائط محال عادهءلأننّه جار على خلا-ف عاده الله و إن كان جائزا عقلا“إذا جعلنا قدره الفاعل و إرادتهءعله تامّه لوجود 
الأشياءءهذا حاصل مذهب الأشاعرهءفيا معشر الأذكياء أين هذا من الشفسطه؟! و إذا عرفت هذا سهل عليكك جواب كل ما أورده 
هذا الرّجل فى هذه المباحث من الاستبعادات و التّشنيعات.و أما جواب الإمام الرّازى:فهو واقع بإزاء الاستبعاد فإِنّهم يستبعدون أن 
الحديده المحماه الخارجه من التنور يجوز عقلا أن لا تحرق شيئاء فذكر الومام[ ]١‏ 


وجه الجواز عقلا بخلق الله تعالى عقيب الخروج من التنُور بروده فى تلكك الحديده»فيكون جوابه صحيحا و الله أعلم بالصَّواب»و 
أما قوله(إِنْ المتنازع فيه أنْ الجسم الذى فى غايه الحراره يلمسه الإنسان الضّ حيح البنيه الس ميم الحواسٌ حال شدّه حرارته و لا 
يحسٌ بتلكك الحراره فإِنْ أصحابه يجوزون ذلكك) فنقول فيه:قد عرفت آنفا ما ذكرناه من معنى هذا التتجويزءو أنه لا ينافى 
الاستحاله عادهءفهم لا يقولون:إِنَ هذا ليس بمحال عاده و لكن لا يلزم منه محال عقلىٌ| ؟] 


كاجتماع الوجود و العدمءفيجوز أن تتعلق به القدره الشّامله الإلهتههو تمنع 


١١7١: ص‎ 


الحراره من التأثيرءو من أنكر هذا فلينكر[ ]١‏ 
7 ع لا لمر أ 7 لا لا 
كون النار يدا و سَلاما على إِتراهِيم «انتهى كلامه) 
أقول: [القاضى نور اللّه] 
و حاصل ما ذكره فى جل[؟] 


هذا الفصل يرجع إلى التشكيك فى البديهى أو جعل النّزاع لفظيا كما حمّقناه سابقاءو لنفضّل الكلام فى تزييف ما نسجه من 
المقدّمات لثلا يظنّ بنا ظانٌ أن اكتفاءنا بالإجمال للعجز عن إيضاح المقالءفنقول أولا:لا نسلّم أنّ جميع السوفسطائيه ذهبوا إلى 
نفى حقائق الأشياء فإنّ أفضل السوفسطائيه و هم اللاأدريّه[”*] 


على ما فى المواقف.قائلون:بالتوقف فى بطلان الحّرات لا بنفى حقائق الموجوداتءو هم اللذون نسبوا إليهم جواز انقلاب 
الأوانى فى الدّار أناسا فضلاءءو شبّهوا مقاله الأشاعره بمقالتهمءفما ذكره فى بيان الفرق من أنّ السوفسطائيه ذهبوا إلى نفى حقائق 
الأشياء ليس على إطلاقه نعم ذلك النَفى منسوب إلى طائفه أخرى منهم يسمّون بالعناديّه.[؟] 


ولا يلزم من 


ص 11 


عدم مناسبه قول الأشاعره»لقول الفرقه النّاني عدم مناسبته و مشابهته للشفسطه مطلقاءو بالجمله ما تكلفه فى بيان الفرق بين 
مذهبى السوفسطائيه و الأشاعره لا يدفع اشتراكهما فى أصل السَفسطهه.لأن السّوفسطائيه على ما قرّره ينفون كون أصل الحقائق 
من الأسباب و المسبباب موجودهءو الأشاعره ينفون كون سبيّيه تلكك الأسباب و مسببئه مسبباتها موجوده.فكلا التَفيين نفى 


لبديهه العقل كما لا يخفى.ثم لا يخفى ما ذكره فى تقرير كلام الوفسطائيه(من تجويزهم أن تكون حقيقه الماء حقيقه النار 
إلخ)لأنْ هذا التتجويز فرع القول بثبوت الحقيقهءو المفروض أنّهم ينفون حقائق الأشياء تأمل[؟] 


[زوايضا] 


ذكر فى شرح المواقف:أنّه ليس يمكن أن يكون فى العالم قوم عقلاء ينحلون ما نسب إلى جماعه سموهم بالشوفسطائيهءبل كل 
غالط سوفسطائى["] 


فى موضع غلط«انتهى»)فلم لا يحمل كلام المصنّف العلامه فى قوله:و هل بلغ أحد من 


١١0: ص‎ 


التوفسطائيه«إلخاعلى هذا المعنى؟حتّى لا يقع فى الغلط.٠و‏ ثانيا)إنّما ذكره فى بيان حاصل كلام الأشاعره من أنّ الأشياء 
الموجوده عندهم لما فعضل ىو تزتعدا بإراده الفاغلن الميكفا واو در« الت أهى 'العله النائه لود الأشياء«إلخ؛مدخول أنه كلام 
متناقض لأسن حصره للعله الَامَهِ فى القدره آخرا مناف لقوله:إنّما يحصل و يوجد بإراده الفاعل المختارءبل ربّما يشعر بعدم 
مدخليه ذات الفاعل فى ذلككءو فيه ما فيه»مع أن فى كون البارى تعالى و قدرته القديمه عله تامّه للحوادث كلام مذكور فى 
علمى الحكمه و الكلا-م»و حاصله الذالو كاض الواح تال أو فدرتهه التدمه عله تاقد للحوادث لزم قدم الحادث أو حدوث 
الواجب تعالى»و استوضح ذلكك فى الكتب المتداوله بما لا مزيد عليه»فليطالع ثمهءو باقى المقدّمات من تجويز الأموز المخالفة 
لبديهه العقل و الحسّ إعاده لما ذكره فى شرحه للمباحث السابقه.و قد ذكرنا ما فيه ثمّه فتذكر.(و ثالثا) أن ما ذكره فى تأويل 
جواب الرّازى غير منتهض على دفع الاستبعاد الذى قرّره هذا الشّارحءفإن الاستبعاد إِنْما وقع فى تجويز عدم الإحساس بمسٌ 
الجسم الحارٌ حال حرارته ل مطلقاء كما يدل عليه تصويره للصوره التى استبعدها الخصمءو بما قرّرناه سابقا من عدم جدوى 
المعنى الذى ذكروه لتجويزهم.ما وقع فيه الاستبعاد.اندفع ما ذكره هاهنا بقوله: 


فقد عرفت آنفا ما ذكر من معنى هذا التجويزهإلخ»(و رابعا) أن ما ذكره. من أن من أنكر هذا فلينكر كون الثار ببودا وَ ص لاما عل 
هيم عليه السّ.لام»مدفوع بما ذكره فى حاشيه شرحه من أنّه لا يلزم من إنكار هذا إنكار الآيه.لجواز أن تكون واقعه إبراهيم 
عليه السّ.لام على طريقه:أن الله تعالى سلب الحراره من الْنَا و ما ذكره ثمّه فى جوابه من أنّ الظاهر من لفظه على فى قوله 
تعالى: بَؤْداً وَ لاما عَلِا اجيم أن المْار مع اتصافها بالحراره لم تؤثر فى إبراهيم عليه الس لام لا أنها صارت باردهءو إلا كان 
الأنسب الاكتفاء بالبرد فقط مردود بإجماع المفسّرين على 


١١8: ص‎ 


خلاف ما حكم بأنسييته»ءو كيف يكون كذلكك؟مع ظهور أنّ الاكتفاء بقوله:بردا يوهم كون البرد المتعدّى بعلى للمضره.و ما قال 
من أن هذا يعرفه الوق الصحيح:إن أراد به مذاق نفسه فهو لا يصير حيجه على أحدءفإنٌ مذاقه الصَفراوى المبتلى بمراره عداوه 
أهل البيت عليهم السّ.لام و شيعتهم»ربما يجد الأمر على خلاف ما هو عليه كما يجد الصفراوى العسل مرّاءو إن أراد به ذوق 
غيره»فعلى تقدير حتجيته لا نسلم أنه يجدون معنى الآيه على حسب ما وجده كما أوضحناهءو هذا لم يكن مما يخفى على من 
به أدنى مسكه[ ]١‏ 


لكن ديدن المحجوج المبهوت دفع الواضح و إنكار المستقيم بدعوى الذّوق و الفهم الشقيم شعر: 


و كم من عائب قولاا صحيحا 


و آفته من الفهم السَقيم 

[البحث الخامس فى أن الوجود ليس عله تامّه فى الرّؤيه.] 
اشاره 

قال المصنّف رفع الله درجته 


البحث الخامس فى أن الوجود ليس عله تامّه فى الرَؤيه.خالفت الأشاعره كاقه العقلا-ء هاهناءو حكموا بنقيض المعلوم 


بِالضَرورهءفقالوا:إنَ الوجود عله تامّه فى كون الشىء مرئاءفجوّزوا رؤيه كل شىء موجود [ ؟] 


»سواء كان فى حييّز أولا و سواء كان مقابلا أولاءفجوّزوا إدراكك الكيفّات لنَفسائيه كالعلم و الإراده و القدره و الشّّهوه و اللذه.و 
غير التفسانيه ممّ ا لا يناله البصرءكالرٌّوائح و الطعوم و الأ-صوات و الحراره و البروده و غيرها(غيرهما خ ل)من الكيفةات 
الملموسهءو لا شكك فى أن هذا مكابره للضَروريّاتءفإنَ كل عاقل يحكم بأنْ الطعم إِنّما يدركك 


١١17: ص‎ 


بالذوق لا بالبصرءو الرّوائح إِنّما تدركك بالشّم لا بالبصرءو الحراره و غيرها من الكيفتّات الملموسه إِنّما تدركك باللّمس لا 
بالبصرءو الصَّوت إنما يدرك بالسّمع لا بالبصر و لهذا[١]‏ 


فإِنّ فاقد البصر يدركك هذه الأعراضءو لو كانت مدركه بالبصر لاختل الإدراكك باختلاله.و بالجمله فالعلم بهذا الحكم لا يقبل 
التشكيك و أنَّ من شككك فيه فهو سوفسطائى[؟] 


؛و من أعجب الأشياء تجويزهم عدم رؤيه الجبل الشّاهق فى الهواء مع عدم السّاتر بينناءو ثبوت رؤيه هذه الأعراض التى لا تشاهد 
ولا تدرك بالبصرءو هل هذا إلا من تغفّل قائله؟«انتهى» 


قال الناصب خفضه الله 
أقول:اعلم أن الشّيخ أبا الحسن الأشعرى["] 
استدلٌ بالوجود على 


١18: ص‎ 


إثبات جواز رؤيه الله تعالى و تقرير الدّليل كما ذكر فى المواقف و شرحه:[١]‏ 
أن 


١١95: ص‎ 


نرى الأعراض كالألوان و الاضواء و غيرها من الحركه و الشكون و الاجتماع 


١٠١: ص‎ 


و الإفتراق»و هذا ظاهرءو نرى الجوهر أيضاءلأنا نرى الطول و العرض فى الجسم و ليس الطول و العرض عرضين قائمين بالجسم 
لما تقرّر:من أنّه مركب من الجواهر الفرده»فالطول مثلا إن قام بجزء واحد فذلك الجزء يكون أكثر حجما من جزء آخر فيقبل 
القسمه.هذا خلفءو إن قام بأكثر من جزء واحد لزم قيام العرض الواحد بمحلين»و هو محالءفرؤيه الطول و العرض هى رؤيه 
الجواهر التى تركب منها الجسمءفقد ثبت أنّ صيحه الرؤيه مشتركه بين الجوهر و العرضءو هذه الصّحه لها عله مختضّه بحال 
وجودهماءو ذلك لتحمّقها عند الوجود و انتفائها عند العدم.و لو لا تحقّق أمر مصيحح حال الوجود غير متحقّق حال العدم لكان 
ذلكك ترجيحا بلا مجح و هذه العلّه لا بدّ أن تكون مشتركه بين الجوهر و العرضءو إلا لزم تعليل الأمر الواحد بالعلل المختلفه و 
هو غير جائزءثم نقول:هذه العله المشتركه إمّا الوجود أو الحدوث إذ لا مشترك بين الجوهر و العرض سواهماءلكنٌ الحدوث 
عدميّ لا يصلح للعلّيه فإذن العلّه المشتركه»الوجود.فإنّه مشتركك بينهما و بين الواجب.فعله صيحه الرَؤيه متحققه فى حق اللّه تعالى 
فيتحقّق صحهه الرّؤيه و هو المطلوب.ثم إِنّ هذا الدّليل يوجب أن تصح رؤيه كلّ موجود كالأصوات و الرّوائح و الملموسات و 
الطعوم كما ذكره هذا الرّجلءو الشّيخ الأشعرى يلتزم هذا و يقول:لا يلزم من صححه الرّؤيه لشىء تحقّق الرَؤيه لهءو أنّا لا نرى هذه 
الأشياء التى ذكرناها بجرى العاده من الله بذلكك أى بعدم رؤيتهاءفإنٌَ اللّه تعالى جرت عادته بعدم خلق رؤيتها فيها ولا يمتنع أن 
يخلق الله فينا رؤيتها»كما خلق رؤيه غيرهاءو الخصوم يشدّدون عليه الإنكار و يقولون:هذه مكابره محضه و خروج عن حيز العقل 
بالكليّه.و نحن نقول:ليس هذا الإنكار إلا -استبعادا ناشئا عمًا هو معتاد فى الرَّؤيهءو الحقائق و الأحكام القابته المطابقه للواقع لا 


تؤخذ من العادات بل مما تحكم به العقول الخالصه من الأهواء و شوائب التّقليدات.ثم من الواجب 


١١١: ص‎ 


فى هذا المقام أن نذكر حقيقه الرّؤيه حتى يبعد الاستبعاد عن الطبائع المّلميمه» فنقول:إذا نظرنا إلى الشّمس فرأيناهاءثم غمضنا 
العين فعند التتغميض نعلم الّ.مس علما جليّاءو هذه الحاله مغايره للحاله الاولى التى هى الرّؤيه بال رورهءو هذه الحاله المغايره 
الإاككه لسك عي كاثر"الشافه انتمل كبا سن فى مو عه إل شي سالة أخرى ريكلقها اللقالن فى العمل شببيه بالتفسير هافن 
إدراكف المنقر لأكو كما أن الضصيزة ف الاساة كدر كه الأقباءى محليا الثى ‏ كذلكف الصر يتركف الأشاد و محليا الحرقه 
فى الأشان و يهاز عقلة أن عكر تكد الحاله حدر كه الأشياء مق غرر #ترظ و محل وإ كان سعهل اذخذرك الأشياء إلا 
بالمقابله و باقى الشّروط عاده.فالتجويز عقليَ و الاستحاله عاديّه»كما ذكرنا مرارا فأين الاستبعاد إذا تأمّله المنصف؟و مكآل هذا 
يرجع إلى كلام واحد قدّمناه«انتهى) 

أقول: [القاضى نور الله] 

لا يخفى أن جميع ما ذكره من التوجيه و التتعليل الذى سمّاه بالبرهان و الدّليل تشكيكك فى البديهى» كما ذكره المصئّفءفلا 
يلتفت إليه كما فى سائر البديهتات على ما مرّ ثم ان الدّليل الذى نسبه إلى شيخه الأشعرىء قد بلغ من الاختلال و الفساد إلى 
غايه لا يليق أن يسمّى بالشّبههءو فيه سوى ما ذكر من النَقض مفاسد أخرى مذكوره فى كتب الأصحاب و غيرهمءحتّى أن فخر 
الدّين التازى أورد عليه فى كتاب الأربعين عذّه من الأسؤله و اعترف بالعجز عن الجواب عنها و سيجىء كلامه بعيئة عن قريب 
إن شاء الله تعالى»و أقبح من ذلكك التزامه لازم القض المذكور الذى لا يلتزمه إلا الأشعرى الذى هو بمعزل عن الشَّعور» و ما 
أشبه حال مدافعته مع الخصم الذى أوقعه فى مضيق الإلزام بالالتزام بحال رجلين تضاربا و كان أحدهما أقوى فى القدره من 
الآخر فيطرحه»فيدوس صدره حتّى ينقطع نفسه.ثم لما سثل بالفارسيّه عن ذلكك العاجز الذى لم يكن يعترف من غايه الجهل و 
العصبيّه بعجزه:.حككونه بود ماجراى تو با فلان؟ءقال فى الجواب:او لكّد 


١١١: ص‎ 


بر سينةُ من مى زد و من نفس مى زدمءفليضحكك قليلا و ليبكك كثيرا[١]‏ 

و أما ما ذكره فى دفع الاستبعادءفقد مرّ فيه الكلام مكرّرا ثم ما ذكره من التتحقيق المشهور لا يقتضى أنّ الرّؤيه ليست بالإبصار 
حتى يدفع استبعاد ما جوّزه الأشاعره:من عدم رؤيه المرئئ مع شرائطهاءبل هو إنما ذكر لتحقيق محل التزاعءو أَنّهِ لا نزاع لنا فى 
جواز الانتكشاف التّام العلمى.و لا للمثبتين فى امتناع ارتسام الصّوره من المرئيّ فى العينءأو اتصال الشّعاع فى الخارج من العين 
بالمرئيئءو انما محل الْنْزاع(أَنا إذا رأينا الشمس إلخ)و هو مذكور فى شرح المواقف و الشّرح الجديد[؟] 

للتّجريدءفلا فائده فى ذكر ذلكك إلا تكثير السّوادءو تضييع المداد كما لا يخفى على من أمعن النظر و أجاد. 


اشاره 

قال المصنّف رفع الله درجته 

البحث السادس فى أن الإبدراك ليس بمعنىءو الأشاعره خالفت العقلا-ء فى ذلك و ذهبوا مذهبا غريبا عجيباءلزمهم بواسطته 
إتكار ال رورياث فإن العقلاء بأسرهم قالوا:إِنْ صفه الإدراكك تصدر عن كون الواحد منّا حا لا آفه بهءو الأشاعره قالوا إِنّ 
الإدراكك إنما يحصل بمعنى (لمعنى خ ل)حصل فى المدرك فإن حصل ذلك المعنى فى المدركك حصل الإدراكك و إن فقدت 
جميع الشرائط.و إن لم يحصل لم يحصل الإدراكك وإن وجدت جميع الشرائطء.و جوّزوا يسبب ذلكك إدراكك المعدوماتءلأنٌ 


من شأن الأدراكك أن يلق بالمرق :على عا هوت طليه قل السديو اذلكة يفهن “قن حال عدي كما سحضيل سال وجوده ةقان الو هد 
ما 


١77: ص‎ 


يدرك جميع الموجودات بإدراك يجرى مجرى العلم فى عموم التعلق»و حينئذ يلزم تعلق»الإ-دراك بالمعدومءو بأنّ الشىء 


و بأن يدرك ذلكك بجميع الحواسٌ من الذَّوق والشم واللم و المع لأنّه لا-فرق بين رؤيه الطعوم و الرّوائح و بين رؤيه 
المعدومءو كما أن العلم باستحاله رؤيه المعدوم ضرورىٌء»كذا العلم باستحاله رؤيه الطعوم و الرّوائحء(و أيضا)يلزم أن يكون 
الواحد منّا رائيا مع الساتر العظيم البنّهو لا يرى الفيل الأعظم و لا الجبل الشاهق مع عدم الساتر على تقدير أن يكون المعنى قد 
وجد فى الأوّل و انتفى فى النّانىءو كان يصحٌ ما أن نرى ذلك المعنى.لأنه موجودءو عندهم أنْ كل موجود يصحت رؤيته و 
يتسلسلءلأنٌ رؤيه المعنى إِنْما يكون بمعنى آخرءو أىّ عاقل يرضى لنفسه تقليد من يذهب إلى جواز رؤيه الطعم و الرائحه و 
الحراره و البروده و الضّ وت بالعين و جواز لمس العلم و القدره و الطعوم و الرّائحه والضّوت باليد و ذوقها باللسان و شمّها 
بالأ.نف و سماعها بالااذن؟و هل هذا إلا-مجرّد سفسطه و إنكار المحسوسات و لم يبالغ السّوفسطائيه فى مقالتهم هذه 
المبالغه؟«انتهى» 


قال النّاصب خفضه الله 


أقول:الظاهر أنه استعمل الإدراكك و أراد به الرّؤيهءو حاصل كلامه أنْ الأشاعره يقولون:إنٌ الرّؤيه معنى يحصل فى المدرككءو لا 
يتوقف حصوله على شرط من الشّرائط»و هذا ما قدّمنا ذكره غير مرّه و بِِنّا ما هو مرادهم من هذا الكلام ثم ان قوله:و جوّزوا 
بسبب ذلكك إدراكك المعدومات لأنّ هن شأن الندراك أن يتعلق بالمرئى على ها هو عليه فى نفسة؛و ذلكك يحصل فى حال 
عدمه كما يحصل 


ضفن +2 


حال وجوده؛استدلال باطل على مدّعى مخترع لهءفإنَ كون الرّؤيه معنى يحصل فى الرّائى لا يوجب جواز تعلقها بالمعدومءبل 
المدّعى أنه يتعلتق بكل موجود كما ذكر هو فى الفصل السابق.و أما تعلّقه بالمعدوم فليس بمذهب الأشاعره و لا يلزم من أقوالهم 
فى الرّؤيه.ثم ما ذكره من أنْ العلم باستحاله رؤيه الطعوم و الرّوائح ضرورى مثل العلم باستحاله رؤيه المعدومءفقد ذكرنا:أنّه إن 
أراد بهذه؛ الاستحاله العقليّه فممنوعءو إن أراد العاديّه فمسلّم»و الاستبعاد لا يقدح فى الحقائق الثابته بالبرهانءثم ما ذكر من أنه 
على تقدير كون ذلك المعنى موجودا كان يصحٌ ما أن نرى ذلك المعنىءلأنّه موجودءو كل موجود يصمح رؤيته و يتسلسلءلأن 
رؤيه المعنى إِنْما تكون لمعنى آخرءفالجواب:أنّ العقل يجوّز رؤيه كل موجود و إن استحال عادهءفالرّؤيه إذا كانت موجوده به 
يصحح أن يرى بنفسها لا برؤيه أخرىءفانقطع التسلسل كما ذكر فى الوجود على تقدير كونه موجوداء فلا استحاله فيه و لا مصادمه 
للضروره.ثم ما ذكره من باقى التَشنيعات و الاستبعادات قد مرٌّ جوابه غير مرّه و نزيد جوابه فى هذه المرّه بهذين البيتين:شعر و ذى 
سفه يواجهنى بجهل و أكره أن أكون له مجيبا يزيد سفاهه و أزيد حلما كعود زاده الإحراق طيبا «انتهى كلامه.) 


أقول: [القاضى نور الله] 


لا يخفى أن كلام المصئّف قدّس سرّه صريح فى هذا المبحث أيضا فى استعمال الإدراكك فى الأعم»و أصرح من الكل فى 
التعميم للكل قوله فى آخر هذا المبحث:و أىّ عاقل يرضى لنفسه تقليد من يذهب إلى جواز رؤيه الطعم و الرّائحه و الحراره و 
البروده و الصضّوت بالعين»و جواز لمس العلم و القدره و الطعوم و الرّائحههإلخ)و اما ما قدّمه من البيان فقد أتينا عليه سابقا بما 


تجرى مجرى 


١1١6: ص‎ 


العيانءو أما ما ذكره من أن كون الرؤيه معنى بحصل فى الرّائى لا يوجب جواز تعلقها بالمعدومءبل المدّعى أنه يتعلق بكل 
موجود كما ذكر هو فى الفصل السَابق و أما تعلقه بالمعدوم فليس بمذهب الأشاعره ولا يلزم من أقوالهم»فأقول وهنه ظاهرءلنّ 
ما ذكره المصنّف فى الفصل ال ابق»هو أن الأشاعره قالوا:إنٌ الوجود عله فى كون الشّىء مرثاءو قد ذكر الشّارح الجديد 
للتتجريد:تصريح إمام الحرمين[ ]١‏ 


لدفع بعض مفاسد الدّليل المشهور المأخوذ فيه كون الوجود عله للرّؤيه كما نقله الشّارح سابقا:بنَ المراد بالعلّه هاهنا ما يصيح أن 
يكون متعلقا للرّؤيه الموثّر فى الضِّ حه على ما فهمه الأكثرونءو يلزم من ذلكك رؤيه المعدوم,لأنّهم جعلوا الوجود بشهاده إمامهم 
متعلقا للرّؤيهءو هو أمر اعتبارىٌ انتزاعيّ غير موجود فى الخارج كما تقرّر فى محله. 


ان قلت:يمكن أن يكون المراد بالوجود.الموجود.كما يشعر به كلام الشّارح بناء على المسامحه المشهور:1[ ؟] 


فلالا كي لأنه اهل إن أن يراد من الوجودءمفهوم الموجود الكلىءفالكلام فيه كالكلام فى الوجودءو اما أن يراد به ما صدق 
عليه الموجودءفهو ليس أمرا واحدا مشتركا بين الجوهر و العرضءكما أخذ فى الدّليل المذكور ثم ما ذكره من التّرديد فى دفع 
استبعاد رؤيه الطعوم و الرّوائح (مردود)بما قدّمناه أيضاءفتذكر ثب ما أجاب به عن لزوم التسلسل فى الرّؤيه من أن الرّؤيه إذا 
كانت موجوده تصحٌ أن ترى بنفسهاءتخصيص بارد من هذا الرّجس المارد فى القاعده الكليّه التى زعم أصحابه عقليّتها فى 


الرؤيه.و أفسد منه ما ذكره: 


١7: ص‎ 


من أن القوم دفعوا التسلسل فى الوجود على تقدير كونه موجودا بمثل ما ذكره فى دفع التسلسل فى الرّؤيهءفإنّه فريه[ ]١‏ 
بلا مريه.[ ]| 


فإِنّ القوم ذكروا :أن الوجود ليس بموجود فى الخارجءو إلا لكان له وجود آخر موجود فى الخارج أيضاءو تسلسلت الموجودات 
الخارجيّهءو لم يقولوا ِنْ التسلسل ينقطع بكون الوجود موجودا بنفسه لا بوجود آخر و أما ما أنشده فى دفع استبعادات المصنّف 
قدّس سدّه من البيتين»فهو معارض بعدّه أبيات أنشأها أبو العلاء المعرّى[ ”| 


فى شأن أمثاله من القاصرين المجاهرين فى طعن الكمله الماهرين شعر إذا وصف الطائى[ ؟] 
بالبخل مادر| 8] 

و عبر قسَا[2] 

بالفهاهه باقل["] 


1١77 ص‎ 


وقال الشهى[ ]١‏ 

للشمس أنت خفيه 

وقال الدّجى| ؟] 

للصبح لونكك حائل["] 

وتطاولت الأرضن السماف سفاهة 

و فاخرت الشّهب[؟] 

الحصى و الجنادل[ 8] 

فيا موت زر إِنّ الحياه ذميمه 

ويا نفس جدّى إِنّ دهركك هازل[*] 
[المبحث السابع فى أنه تعالى يستحيل أن برى] 
اشاره 

قال المصنّف رفع الله درجته 


المبحث السابع فى أنّه تعالى يستحيل أن يرىءخالفت الأشاعره كافه العقلاء فى هذه المسأله حيث حكمو :أن الله تعالى مرئيئ 
للبشرءأمًا الفلاسفه و الإماميّه و المعتزله فإنكارهم لرؤيته تعالى ظاهرءو لا شكك فيه.و أما المشبهه و المجتّ مه فإِنّهم إنْما جوّزوا 
رؤيته تعالى؛لأنّه عندهم جسم و هو مقابل للرّائى فلهذا قالوا بإمكان رؤيته.و لو كان تعالى مجرّدا عندهم لحكموا بامتناع رؤيته» 
فلهذا خالفت الأشاعره باقى العقلاء و خالفوا الضّ روره أيضاءفإنٌ الضّروره قاضيه بأنّ ما ليس بجسم و لا حال فى جسم و لا فى 
جهه ولا مكان ولا حيّز ولا يكون مقابلا و لا-فى حكم المقابلءفإنّه لا يمكن رؤيته»و من كابر فى ذلكك فقد أنكر الحكم 
ال رورىٌءو كان فى ارتكاب هذه المقاله سوفسطائياءو خالفوا أيضا آيات الكتاب العزيز الدّاله على امتناع رؤيته تعالىءفإنّه قال 


عزّ من قائل: لا د رِكه الْأظَارٌ [1] 


تمدّح[8] 
بذلك لأنّه ذكره بين مدحينءفيكون مدحاءلقبح إدخال ما 


1١1: ص‎ 


لا يتعّق بالمدح بين مدحينءفإنّه لا يحسن أن يقال:فلان عالم فاضل يأكل الخبز زاهد ورعءو إذا تمدّح بنفى الإبصار له.كان 
ثبوته له نقصاءو التقص عليه تعالى محالءو قال تعالى فى حقّ موسى عليه السَلام: لَنْ تلانى ]١[‏ 


»والن/للنّفى المؤبد. و إذا امتنعت الرَؤيه فى حقٌّ موسى عليه السّلام ففى حقٌّ غيره أولىءو قال الله تعالى: 

كه 2 3 لا ص لاء كم ل 3 لا اه 

فَقَدْ سَألوا مُوسِلِْ أكبرَ مِنْ ذلك فَقَالوا أرنًا الله جَهْرَهَ فَأَحَدَّنْهُمُ الصَاعِفَهُ بظلَمِهم [؟] 

ولو جازت رؤيته لم يستحمّوا الذّم ولا يوصفوا بالظلمءو إذا كانت الضّروره قاضيه بحكم و دل محكم القرآن أيضا عليه»فقد 
توافق العقل و النّقل على هذا الحكم و الأشاعره قالوا:بخلافه و أنكروا ما دلت الضّروره عليهءو ما قاد القرآن إليه» و من خالف 
الضّروره و القرآن كيف لا يخالف العلم الُظرى و الأخبار؟و كيف يجوز تقليده و الاعتماد عليه و المصير إلى أقواله و جعله 
إماما يقتدون به؟و هل يكون أعمى قلبا ممن يعتقد ذلكك؟و أىٌّ ضروره تقود الإنسان إلى تقليد هؤلاء الذين لم يصدر عنهم 
شىء من الكراماتءو لا ظهر عنهم ملازمه التتقوى و الانقياد إلى ما دلت الضّ روره عليه»و نطقت به الآيات القرآنيه؟بل اعتمدوا 
مخالفه نصّ الكتاب و ارتكاب ضدّ ما دلت الضّروره عليه»و لو جاز تركك إرشاد المقأمدين و منعهم من ارتكاب الخطأ الذى 


ارتكبه مشايخهم إن أنصفوا["] 


: 100 
لم نطوّل الكلام بنقل مثل هذه الطامّات بل أوجب الله تعالى علينا إهداء(هدايه ظ)العامّه بقوله تعالى: وَ لِينْذِرُوا قَوْمَهُمْ إذا رَجَعُوا 


لت لَعلّهُْ يَحْدَّرُونَ [؟] 


١١9: ص‎ 


«انتهى) 

قال النّاصب خفضه الله 

أقول: كرف هذ | البح خاهف الثاتى فى رويد الله تعالى وهنا الخ .به الأشاغره هق إكانها مخالفه للباقين»و ذكر أنْهم 
خالفوا الضّ روره لأننّه لا يمكن رؤيه ما ليس بجسمءفقد علمت أن الرؤيه بالمعنى الذى ذكرناه ليست مختضّه بالأجسامءو لا 


يشترط بشرطءلكن جرى فى العاده اختصاصها بالجسم المقابل»و قد علمت أنّ الله تعالى ليس جسماءو لا فى جهه.و يستحيل 
عليه مقابله و مواجهه و تقليب حدقه و نحوهءو مع ذلكك يصِحٌ أن ينكشف لعباده انكشاف القمر ليله البدر»كما ورد فى 
الأحاديث الصحيحه[ ؟] 
؛و أن يحصل لهويه العبد بالنّسبه إليه هذه الحاله المعر عنها بالرَؤيهءفمن عر عن الرَؤيه بما ذكرناه و جوّز حصولها فى حقّه 
تعالى على الوجه المذكورءفاين هو من المكابره و مخالفه الضّروره؟ ثم إن ما استدل به على عدم جوز الرّؤيه من قوله تعالى: لا 
نا 

0 
؛فإنٌ الإدراكك فى لغه العرب هو الاحاطهءألا ترى فى قوله تعالى: كن امات مُوسل إِنَا لَمَد كر[ 


»فلا شكك أنّه يريد به الإحاطه؟ءو أمّْا الإ.دراكك بالمعنى المرادف للعلم»فهو من اصطلاحات الحكماءءلا أن فى كلام العرب 
يكون الإدراك بمعنى العلم و الإحساسءو لا شكك أنّ الإحاطه به تعالى نقصءفيكون 


١١٠١: ص‎ 


نفيه مدحاءو الؤؤيه التى نثبتها ليست إحاطهءثم الاستدلال بجواب موسىءو هو قوله تعالى؛ لَنْ #انى هلثما مسئل الزؤيه ودلنالنفى 
المؤبد فامتنعت الرؤيه فى حقّ موسىءففى حقٌّ غيره من باب الأولى»فقد أجاب عنه الأشاعره بمنع كونه للنّفى المؤدّ.دءبل هو 
للتفى المؤكدءو عندى أنّه للنَفى المؤبّيد و هذا ظاهر على من يعرف كلام العربءو لكنّ التَأيِد المستفاد منه بحسب مدّه 
العام لق إناافيال | جتن الما كلد كل اناك شك أله رقديسة لابه افق وماك عي نولت قايقة سين لدف يقل كان 
الآدخره»و هذا معلوم فى العرفءفالمرادهب لَنْ تلانى » نفى الرَؤيه فى مدّه الدّنياءو هذا لا ينافى رؤيه موسى عليه السّ.لام فى 
الآخره[١]‏ 


و كذا فى قوله تعالى: وَ لَنْ يتَمَنّوهُ أَداً [؟] 
فإِن المراد منه تأيبد نفى التَمنى مدّه الحياه للعلم بأنَّ اليهود فى الآخره يتمّون الموت للتخلص من عذاب الآخره.ثم ما ذكره: 


من إعظام الأنه تعالى سؤال الرّؤيه من اليهود فى القرآن و الدّم لهم بذلك التّدؤال و لو جاز ذلك لما استحقّوا الذَّم 
بالسؤالءفالجواب أنّ الاستعظام نما كان لطلبهم الرَؤيه تعنّتا و عناداءو لهذا نسبهم إلى الظلمءو لو كان لأجل الامتناع لمنعهم 
موسى عن ذلكك كما منعهم حين طلبوا أمرا ممتنعاءو هو أن يجعل لهم إلها فلمَا علمت أنّ العقل لا ينافى صبحه رؤيه الله تعالى»و 
اللفموضن لذاهدل على تقةوفقن تحففت أن عاذ عام هذا الل مز دلالة القدرووه و الت و عافقيما عدن 'تفى'الد ونه دعو 
كاذبه خاطئه. 


١١١: ص‎ 


ولولا أن الكتاب غير موضوع لبسط الدّلائل على المدّعيات الصّادقه الأشعريّه بل هو موضوع للرّد على ما ذكر من القدح و 
الطعن عليهمءلذكرنا من الدّلائل العقليّه على صححه الرّؤيهءبل وقوعهاءما تحيّرت فيه ألباب العقلاء لرزانتها[ ]١‏ 


و مكان رصانتهاءو لكن لا شغل لنا فى هذا الكتاب إلا كسر طامّات ذلكك الرّجل و مزخرفاته.و باللّه التوفيق ثم اعلم أنه قد سنح 
لق بعد التأل قفن مسأله الدؤية أن المتاوعة:فيها قزسبهالسارزعات اللفظيموو هذا شي ما أظة سيق فيه أحد من علماء السلقوو 
ذلكك أن المعتزله و من تابعهم من الإماميّه من نفاه الرّؤيه يذكرون فى معنى الحديث المشهورءو هو 


قوله صلى الله عليه و اله: سترون ربكم كما ترون القمر ليله البدر [؟] 


»أن المراد الانكشاف التَام العلمى الذى لم يحصل فى هله الْنَشأه الدّنيويهءو سيحصل هذا الانكشاف فى النّشأه الثانيهءو الأشاعره 
الكهوق للويتة :ذ كرواة ات العراة باك بتخاله كلفينا اللل فال يفن الحويو لا ددر كس والامقائلةو هرهس من 
الشّرائطءثمم ذكر الشيخ الأشعرى فى إدراكات الحواسٌ 


١7١7: ص‎ 


الخمس الظاهره:إنها علم بمتعلقاتها فإيبصار الذى هو عباره عن الإدراك بالباصره يكون علما بالمبصراتءو ليست الرّؤْيه إلا 
إدراكا بالباصرهءفعلى هذا تكون الرّؤيه علما خاصا و انكشافا تاماءغايه الأمر أنه حاصل من هذه الحاسّه المخصوصههءفظهر اتّفاق 
الفريقين على أن رؤيه الآمه تعالى التى دلت عليها الأحاديث هى العلم الام و الاتكشاف الكاملءو بقى التّزاع فى محل 
حصولهاءفكما يجوز أن يكون محل حصول هذه الانكشاف قلباءفليجوّز المجوّز أن يكون محله عضوا آخرءهو البصرءفير تفع 
التزاع بالكليه و اللّه تعالى أعلم«انتهى كلامه) 

أقول: [القاضى نور الله] 

كل ما ذكره توهّمات باطله و تخيلات مموّهه عاطلهءلا يعود إلى طائل و لا يرجع إلى حاصل أما أولا فلما قد علمت من حال ما 
أحاله هاهنا على ما أسبقه بقوله(فقد علمت)و قد[ ]١‏ 

علمت إذ قد سبق ما ما حاصله :أن أحدنا لا يرى إلا بالحاسّهءو الرّائى بالحاسّه لا يرى إلا ما كان مقابلا كالجسم أو حالا فى 
المقابل كاللون»أو فى حكم المقابل كالوجه فى المرآهءو الله تعالى ليس كذلككءو قد ذكرنا:أنَ ال روره قاضيه بذلككءو لهذا 


ال روره التى حكم بها عقول الحكماء و أهل العدل من الإماميّه و المعتزله و من تابعهم غير مستنكر من هذا الشارح النّاصب و 
أصحابه لأسن لهم مدخلا عظيما فى المكابره و صناعه التمويه كما لا يخفى على العاقل النّبيه.و أما ثانيا فلن ما استدل به من 
حديث انكشاف الله تعالى على عبده انكشاف القمر ليله البدر مدفوع بعدم صبحه سندهءفانٌ راويه قيس[؟] 


بن أبى حازمءو قد اختل عقله فى 


ص 1 


آخر عمرهءو لذا لا يقبل قوله ما لم يعلم تاريخهءو لو سلّم صححته فمن الجائز أن يكون المراد من الرؤيه فيه.العلم الَنَامم كما فى 
قوله تعالى ألَمْ ئَرَ كيِفٌ فَعَلّ رَبك بأضلطاب اليل ]١[‏ 


0 
؛أوَ لم ير انين آنا حَلَقاه [5] 
و يكون معناه أنُكم ستعلمون 


ص 1 


ربكم علما يقيتئا ضروريًا كما تعلمون القمر علما كذلككءو التَشبيه المدلول عليه بقوله كما ترون القمر لا يقتضى مساواه طرفيه 
ملك[ ويطه كنا اله مخفاو بل | راقداما د كوتافةها 


]١[ىور‎ 


فى المشهور عن مولانا أمير المؤمنين عليه السّ.لام و قد سثئل عنه هل ترى ربّككإفقال لا أعبد ربّا لم أره قيل له كيف تراه قال لا 
تد ركه العيون بمشاهده العيان و لكن تدركه القلوب بحقائق الايمان ءلا يقال لو كان معنى الرؤيه فى الحديث ذلكك لتعدّى إلى 
مفعولينءلأنًا نقول:العلم قد يكون ا ل ل 0 يكون له مفعول ثان قد 
حذف؟لدلاله سوق الكلام عليه»كما فى قوله تعالى: ل 1 لكا أنَاهمَ الله مِنْ قَضْلِهِ هُوَ حيرا [ 3 


لهم؛على فاته هو قرا الناءو ها كالنا فلك ما كرءرمخ 31 الإند راك فى الف العوت هو الأخناطه ةفلعله أخذ ذلك من كلام 
الشّارح الجديد للتتجريد عند ذكر جواب الأشاعره عن استدلال أهل التّنزيه بالآيه المذكوره فإِنهم على ما ذكره أجابوا:بأنًا لا 
نسلم أن الإدراكك بالبصر هو الرّؤيه أو لازم لهاءبل هو رؤيه مخصوصه|"] 


و هو أن يكون على وجه الإحاطه بجوانب المرئىءو(إذ خ ل)حقيقته النَيل و الوصول مأخوذا من أدركت فلانا إذا لحقته»و لهذا 
يصحٌ رأيت القمر و ما أدركه بصرىءلإحاطه الغيم بهءو لا يصي أدركه بصرى و ما رأيته«انتهىاو فساده ظاهرءلأن تخصيص 
معنى الرَؤيه بذلكك مثنا لا يوجد فى كتب اللّغه المعروفه» فيكون القول به على سبيل التشهّى و العنادءو لأنُ كون حقيقه الإدراكك 
النيل 


ص :16 


وا الضول كما امتزفوا جه للتجيدل فلن أن التدواكف الهم هو النر على >وعه الأخاطه بجراني البرك و لأآن أذ دلكسه 
أدركت فلانا إذا لحقتهءغير ظاهرءو لأنا لا نسلم صيحه قوله:رأيت القمر و ما أدركه بصرى.فلا يثبت ما هو بصدده .على أنه 
معارض بأنهم يقولون:أدركت الشمس ولا يريدون رؤيتها من جميع جوانبهاء و أما رابعا فلن ما ذكره من أنْ نفى الإحاطه مدح 
له تعالى غير مسلّم لأسن الّد.ماء و غيرها من الأجسام العظيمه تشاركه فى أنّه لا تحيط بها الأبصار«تأمّل» و ما قال الرّازى:من أنه 
إنْما يحصل التَمدّح بنفى الرّؤيه إذا كانت الرّؤيه جائزه عليه»و كان تعالى قادرا على منع الإبصار عن ذلكك.مدفوع بجريان ذلكك 
فى المدح بنفى السّرنه و النُوم و الضّ احبه و الولد و جوابه جوابنا و أما قياسه لذلك على المدح بنفى الظلم و العبث فغير 
صحيحءلأنَ المدح هنا راجع إلى الفعل» و ما كان كذلكك فلا يتم المدح فيه إلا مع القدره عليهءو لهذا لا يصحٌ المدح بنفى 
الجمع بين الضدّين و نحو ذلككءبخلاف ما كان راجا إلى الذات 'قاله غير مقدور و أأما ساميا قلاله إن أراد يفيل كرق الأذر كك 
فى لغه العرب بمعنى العلم أو الإحساس عدم كونهما داخلين تحت مفهوم الإ.دراكءفتوجه المنع عليه ظاهرءو إن أراد عدم 
تفسيرهم إيَاه بذلك و إن كان ذلكك التَفسير صادقا عليهما فلا يفيد.فانٌ أرباب اللّغْه[ ]١‏ 


يضعون بعض الألفاظ لمفهومات كليه صادقه على أفرادها من غير تعقلهم لتفاصيل الأفراد عند الوضعءبل يكفى عندهم فى كون 
تلك الأفراد أفرادا لبعض المفهومات كونها بحيث يصحٌ أن يحكم عليها بذلككءو هذا حاصل فيما نحن فيه» و ارتكاب التجوّز 
فى وصول العلم إلى المعلوم و الإحساس إلى المحسوسءو الرَؤيه إلى المرئى مطلقا[؟] 


متك كفوو: آنا تسادها قلآن 51 كردي تجرات الأشاعرة 


ص ا 


عن استدلال أهل العدل بقوله تعالى: لَنْ تأانى من أنْ كلمه«لن/للنّفى المؤكد دون المؤبّد مردودءبأنٌ الحمل على التأكيد مجاز 
بدليل سبق الذّهن عند إطلاق هذه اللفظه إلى التأييدءو أيضا الآبه داله على نفى رؤيته تعالى فى المستقبل مطلقاءفلا بد لجوازها 
أو وقوعها فى وقت من المستقبل من مخصٌّ صءو لا مخصّص وما توهّم من تخصيصه بقوله تعالى: وجُوةٌ يومف اضر إلا َيه 
ناظرة [1] 


» مدفوع بأنَ النظر ليس بمعنى الرّؤيه فقط.بدليل أنه يثبت عند انتفائهاءفيقال: 


نظرت إلى الهلا-ل فلم أره و تثبت الرّؤيه عند انتفاء النَظرءفيقال فى الله تعالى:راء و لا يقال ناظرءو تعقّب الرّؤيه بالتَظر 
فيقال؟نظرك قرأ نكو و بجعل وضله لزه فقال:انقلن لعلك تر ىو فا حتابة قن لدوب ءفيقال :ما ولك انظ حت وايت وها 


قيل:من أنْ النَظر إذا قارن(بإلى)أفاد الرّؤيه منقوض.بقوله تعالى: 
ل 2 9 سر و لا م 
وَ ثَرَاهُمْ يَنْظرُونَ ليك وَ هُمْ لا يُبِصِرُونَ ["] 


إلى غير ذلكك من الآيات و الأشعار المنقوله فى هذا المقام من كتب أصحابنا الأعلام فى علم الكلام؛على أن نفى الإدراكك فى 
الآيه على الإطلاق ينصرف إلى عموم الأوقات فى المستقبلءفيؤدّى إلى تأبيد النَفَى بدلاله الإطلاق لا بدلاله النّافيه عند من ينكر 
التأبيد فيها ثم إِنَ تأييد لن ثابت بالتتقل[] 


ين 5 و 2 م د لا هم 
فالمنع فى مقابله كما ترىءنعم إذا دل الدّليل على إراده خلاف الأصل كما فى قوله تعالى: فَلَنْ أبرَح الْأَرْض عَتّى يَأَذَّنَ لى [] 
وتدى الغدؤلوو الحطز ,على النفي البو كد1ن] 
فى ذلكك الموضع لنوع من المبالغه.فاندفع استدلال 


ص 1 


بعض شارحى الكافيه على نفى كون«لن)للتأبيد بالآيه المذكوره[ ]١‏ 


و أما سابعا فلأنَ ما ذكره من عند نفسه مدخول بأنّه لو سلّم أن العرف يفهم من كلمه«لن التَأبيد فى مدّه الحياه فإنّما يسلّم فهم 
ذلكك إذا كان كل من المتكلّم بتلك الكلمه و المخاطب له قابلا للفناء»و لا نسلّم أنّه يفهم ذلكك إذا كان المتكلم بها حا أبديًا 
نافيا مزره دكا كما اقيم تحن فنه كدت )ءو أما ثاسنا فلان ا 5 كرد دي أن الدراد من قؤلة سال و لى كلو أعذا تابه نف التمدن ف 
مدّه الحياه للعلم بأن اليهود فى الآخره يتمنّون الموت للتخلص من عذاب الآخره.ففيه ما لا يخفى على معاشر العقلاء من أن أحدا 
لا يتمتّى الموت عن صميم القلب و خلوص العقيده خصوصا فى الآدخره التى يعلم كلّ أحد أن الحياه فيها أبديّهءنعم يتمّون 
التخلص عن العذاب بأن يرحمهم الله تعالى و يخلصهم عن العقوبه بلطفهءو يعطيهم الحياه أبدا كسائر عباده المؤمنينءأمَا أنّهم 
يتمتونه عن صميم القلب فلاءكما يشهد به وجدان غير المعاندءو قد قيل فى تفسير قوله تعالى: وَ يَقُولٌ الكافد لا لَيتبى كنت ابا 
"ا 


»و فى موضع من الكشّاف تصريح بدءو لو سلم فنقول نظم الآيه ظاهر فى التأبيدءو لما تحمّق أُنّهم يتمّونه فى الآخره علم بهذه 
القرينه:أنَ المراد التأبيد بالنسبه إلى أوقات الدّنياءفمنع كون«لناللتأبيد مطلقا و التنظير بهذه الآيه["] 


محل نظر و أما تاسعا فلأنٌ ما ذكره فى جواب احتجاج العدليِه باستعظام الله تعالى أمر الرّؤيه.ففساده ظاهرءأما أولا فلأنٌ كل 
منصف لا ينكر أن العقاب و العتاب 


١: ص‎ 


فى كنا لاعن لطلهم الإؤبةا و امتباضها كما يظهر لين كلتل في قوله تعالي» ققد عالوا مركا أكيربين <لكد ا كالوا آرآا لجار 

قَأَََدَنْهُمُ الضَ اعِفَهُ بظلمِهِمْ و من ينكر ذلك فهو ظالم فإنها لو كانت ممكنه لما عذّبهم اللّهِ تعالى بإيقاع الضّاعقه عليهم حين 

طلبهاءإذ نعلم بالضّ روره أنّ الله تعالى لا يرضى بتعذيب جماعه علقوا ايمانهم على أمر ممكن و طلبوه و اعترفوا بأن يؤمنوا بعد 

وقوعه كما يدن عله قولء تعالى: أن نوين لكك مستي .تر الله وز :بلي كان يخبرهم بعدم إمكانها على وجه ملائم»كما قيل فى 
عر لأا د ملأ 

قوله تعالى: وَ أمَا الْسَائْلَ قلا تَنْهَوْ ]١1[‏ 


قال النبئ العربئى صلى الله عليه و اله أغنوهم عن مسألتهم و لو بصقره[؟] 


تمره .فعلى هذا ظهر:أنٌ حمل ذلك على تعنّتهم و عنادهم تعنّت و عنادءإذ لا يعقل تعذيب جماعه علّقوا ايمانهم على أمر ممكن 
ولو فى الآخره.و طلبوا الهدايه عن نيهم لكونهم متعئّتين باعتبار شىء آخرءو لعلهم فهموا النَعَنت من اقتراح دليل زائد يدل على 
صدق المدّعى بعد ثبوته كما ذكره الفاضل النّيشابورى[ ”| 


فى تفسيرهءو فيه أنْ اقتراح دليل زائد سما إذا كان الدّليل 


١: ص‎ 


الأول نقلها و الزّائد دليلا عقلًا ليتوافق النقل و العقل و يحصل الاطمينان الام لا يدل على التعنتءو لا يوجب العقاب و 
العتاب» كيف؟و قد أتى شيخ الأنبياء إبراهيم عليه الس لام بمثل ذلكك:حيث اقترح إراءه إحياء الموتى 2 0ع 

لوقه سو كدر الريك و ل وو راتس الداع سان ا ل 1ك ا ينا بل و لكن لسمية 
قلْبى ء[١]‏ 


أى بتعاضد الأدله. و أما ما قيل1؟ 


:من أن قولهم لَنْ نؤْمِنَ لَك يدل على لجاجهمءو أنه بعد ما رد موسى عليه الشّلام الرّؤيه ليتوا و قالوا: لَنْ تُؤْمنَ لَك عإذ لا يقال 
ابتداء:لن يقومءبل يقال:لا يقومءفإذا خولف يقال لتأكيد الرّد:لن يقوء«انتهى».فأقول سقوطه ظاهرءلأن وقوع الرّد عليهم من موسى 
عليه السّ.لام قبل ذلكك من قبيل الرّجم بالغيب و لم يذكره أحد من المفترين فى شأن نزول هذه الآيه»و ما ذكره من دلاله كلمه 
لن على ذلككىلأ-نه لا يذكر فى ابتداء الكلا-م فهو مقدّمه كاذبه افتراها على أهل اللسانء و كم لها نظير فى فصيح الكلام؛بل 
الوجه فى إيراد كلمه(لن)هاهنا هو أَنْهم لما سألوا موسى عليه التّدلام أَوَلا أن يكلمهم الله تعالى و أجاب الله تعالى سؤالهم 


فتشرّفوا يلدي استماع كلامهءازداد طمعهم و حرصهم[ جرهم خ ل 


إلى طلب ما هو أكبر و ألذّءكما ورد فى المشهورءأنٌ من كرم المولى سوء أدب غلمانه فلغايه الاهتمام فى تحصيل ذلكك 
المطلوب زادوا فى الإبرام و أدرجوا كلمه لن فى الكلامءو أما ثانيا فلأنَ 


١2: ص‎ 


قوله:و لو كان لأجل الامتناع لمنعهم موسى عليه التّدرلام عن ذلكك(إلخ)يدل على أن موسى لم يمنعهم عنه و ليس كذلكك بل 
منعهم عنه[ ]١‏ 


١‏ د لو ل ل ل ف يات لاه 
كما يدل عليه ما روى فى شأن التزول و سياق قوله تعالى: إِذْ فلكم يا مُوس أَنْ تُؤْينَ لك عَتّى ترَى الله جَهْرََ فأَحَذَنْكُمُ الصَاعِقَه 


وَ أنَّْمْ تَنْظرُونَ »مع قوله أ تهلكنا بما فعل السّفهاء[ ؟] 


ما كما يجده العارف بخواصٌ الكلام و مقتضيات الحال و المقام و أما عاشراءفلأنٌ ما أتى به من إظهار القدره على إقامه الدُلائل 
الرّزينه و الرّصينه العقلتّه على صححه الرَؤيه ففيه إزراء| "| 


بجلاله قدر شيخه الأشعرى و سائر مشايخه حيث لم يقدروا مع كثرتهم فى مده ثمانمائه سنه على إقامه دليل عقليّ إقناعيّ على 
ذلك سوى الدّليل المشهور الذى قد صار من توارد سهام الاعتراض عليه كبيت الزّنبور»بل فى ذلك إهانه عظيمه لإمامه فخر 
الدّين الرّازى لما سنذكره:من أنه هرب[؟] 


عَونهذا المشزمارة و تمك هار القر اروفظور امانة كردن اتصلف] 5] 
زياده نغمه| 7] 
منه على 


١1: ص‎ 


طنبور طامّات شيخه الأشعرى لا كسرا لما سمّاه طامّاتا من كلام غيره و أما الحادى عشرءفلأنَ ما سنح له بعد التأمل فى مسأله 


الرَؤيه من جعل النّزاع لفظيًا و ظنّ أنّه لم يسبقه أحد من علماء الشلف.ففيه أنّه من بعض الظنّ.[١]‏ 
لأنّ إمامه فخر الدّين الرازى و شيخه الفاضل التّفتازانى[؟] 


قد سبقاه فى ذلككءلكنّه رجوع صريح و هرب فضيح من غير عذر يفى بإصلاح قباحته»و يدفع لوث لوم الفرار عن ساحته فإِنّ 
جعل النّزاع المشهور الممتدّ بين الجمهور على مرّ الدهور لفظيًا بأمثال التكلفات التى ارتكبوها كما ترى.مع أنْ بعده عن التوفيق 
فى التوفيق المذكور ظاهر.لظهور أنْ ما فرّعه على ما نسجه بقوله:فعلى هذا تكون الرّؤيهِ علما خاصًا و انكشافا تامًا غير متفرّع على 
ما نقله عن الإماميّه فى معنى الحديث المشهور كيف؟و قد نقلنا سابقا عن المصئّف فى كتاب نهج المسترشدين:أنهم جعلوا 
الإحساس بأقسامه مقابلا للعلم و الإعتقادءو بهذا ظهر كذب ما ذكره بعيد ذلكك من اتّفاق الفريقين:على أن وو اللمتهالن هن 
العلم الام و الاتكشاف الكاملءو انُضح أنْ ما تكلفه من التوفيق بين الفريقين صلح من غير تراضى الخصمينءفالأولى به أن 
يتركه فى مخلات[؟] 


خناقانة أو يكطق نفعة بأعقابة يو اهل مرالاتووما أهيه تكلفة هذا بما يحكى:أنّه قد سمع بعض الأكارين[*] 
والبقارين[8] 
أنْ العنبر 


١17: ص‎ 


خثى| ]١‏ 
البقر البحرى.فتشاوروا فى ذلكك.و أسرّوا النجوى مع الرّئيسءفأجمعوا عن آخرهم على أن النا قيران] | 


فنصنع حوضا عظيماءو ندخل تلكك الثيران فيه ليحصل لنا من العنبر قدر كثير فنتطئب به و نهديه إلى الأصحاب و الأحبابءو نبيع 
مافضل من ذلكك و نصرفه فى حوائجنا و نستغنى بذلكك عمّا نحن فيه من الأعمال الشّاقه و الحركات العنيفه»و نخلص بذلكك 
الشّغْل عن الإخراجات و الخراجات و المطالبات الديوائيه»فجزموا على هذا الرّأى و صنعوا حوضا عظيما و أجروا فيه الماء و 
أدخلوا ثيرانهم فيه وقت الرّبيعءفلة | راثت الغيزات أخذوا من خثاها و استطابوه لين لخناء البقر فى ذلكك الوقت رائحه غير 
منكرهءفلة ا كثر ذلك عندهم و فضل عن حاجاتهم حملوا بعضا منه إلى العطار ليبيعوا منه»فلما رآه العطار قال هذا عنبر زكى 
الرّائحه لا يوجد مثله فى خزانه السّلاطينءفاحفظوه لنفسكم و لأحبابكم و ما فضل منكم فادّخروه لأعقابكمءفائه علق[*”] 


نفيس لا يعرف قدره إلا بصير كامل خبير عاقل مثلكمءو ا لكم الأمثال؟!ء ثم لا يذهب عليكك أن الذى ألجأ فخر الدّين الرّازى 
وما تأخّر عنه إلى أن جعلوا النّرَاع لفظدّاءهو العجز عن إتمام الدّليل العقلي على إمكان الرّؤيه حتى أن الرّازى فضح نفسه فى 
كتاب الأربعينءفقال بعد ذكر دليل الأشاعره و ذكر الأسؤله و الإيرادات الكثيره عليه:اعلم أن[ ؟] 


الدّليل العقلى المعوّل عليه فى هذه المسأله هذا الذى أوردناه. 


١) ص‎ 


و أوردنا هذه الأسئله عليه و اعترفنا بالعجز عن الجواب عنهاءإذا عرفت هذا فنقول مذهبنا فى هذه المسأله ما اختاره الشيخ أبو 


منصور الماتريدى[ ]١‏ 


وهو أنًا لا نثبت صحه رؤيه الله تعالى بالدّلائل العقليه بل نتم كك فى المسأله بظواهر القرآن و الأحاديثءفإن أراد الخصم 
تأويل هذه الدّلائل و صرفها عن ظواهرها بوجوه عقليِه يتمسكك بها فى نفى الرّؤيه اعترضنا على دلائلهم و بِينًا ضعفها و منعناهم 
عن تأويل الظواهر«انتهى كلامه)ءو قال فى شرح المواقف بعد ترويج الدّليل العقلى للأشاعره بما أمكنه:فالأولى ما قد قيل:من أن 
التعويل فى هذه المسأله على الدّليل العقلى متعذّرءفلنذهب إلى ما اختاره الشَّيِخْ أبو منصور الماتريدى من التّمسكك بالظواهر 
النقليه هذا كلا-مه و نحن نقول:ليس لهذا الرّجل المتسمّى بالإمام و لا للسّديد المحمّق الشّريف الهمام.مع علوٌ شأنهما و شهره 
مكانهما بين الأنام ايثار هذا الطريق و إثبات صححه رؤيه الله تعالى و إمكانه بالظواهرءإذ لا يمكن التَمشَكك بالظواهر النقليّه إلا 
بعد إثبات الإمكان الذاتن للرّؤيه بالبرهان العقلى و إلا وجب التّأويل كما فى سائر آيات التجسّمءو قد اعترف بذلكك شارح 
المقاصد| ؟] 


حيث قال:و لم 


1١2: ص‎ 


يقتصر الأصحاب على أدله الوقوع مع أنّها تفيد الإمكان أيضا لأنها سمعتات ربما يدفعها الخصم بمنع إمكان المطلوبءفاحتاجوا 
إلى إثبات الإمكان أوّلا و الوقوع ثانياءو لم يكتفوا بما يقال:إنَ الأصل فى الشىء سيّما ما ورد به الشّرع هو الإمكان ما لم يذد عنه 
الضُروره أو البرهان[ ]١‏ 


أن هذا إِنْما يحسن فى مقام النظر و الاستدلال دون المناظره و الإحتجاج«انتهى كلامه)ءو قل صرّح بمثله تلميذه الخيالى| ]١‏ 
فى بحث المعاد من حاشيه شرح العقائدءو قال الغزالى|"] 
فى رسالته المشهوره 


١: ص‎ 


الكافله لبيان معنى النفخ و التسويه فى قوله تعالى: فَإذا سَوَْتهُ َتحت فيه مِنْ رُوجى ]١[‏ 


(الآسيه)» أن أمر الظواهر هيّنءفإنَ تأويلها ممكنءو البرهان القاطع لا يدرأ بالظاهرءبل يسلّط على تأويل الظاهر كما فى الظواهر 
التشبيهيّه(ظواهر التشبيه خ ل )قن حى ]لله تغالى راعيق هدازو الحق :أن الحن محاقة عفان لاتيرىءفالهببالمنظ الأعلر 11] 


؛إد ايفن على أجند, أن نوو الشحهي بكاد أن نذاهبالأنسان فكت ندر الآنسان علق مشاهده تور الأنؤان الدى تمه قور 
الشمش إليه كنسية توق الذرة إليهاءبل أقل منهوو أنت خبير بن الهواء لا يرى: و كذا الشماء للطافتهماءو الظاهر أنّ الله تعالى 
ألطف[”] 


1-4 5 3 لا ا فل م و 3 2 م و 3 2 4 م 
الأهناتون لنولكه رتول عن جلدلة قن نبقاء امك لاكدر و الأبلاذ و قو درك الأنطناو تقو [الطيت'الكد فظو آذ كرند 
مرئدًا نقص بالنسبه إليه تعالى»كيف لا-؟و قد عرفت مما مر أن الرّؤيه بالبصر سواء كان فى الحاضر أو الغائب مشروط بأمور 
ثمانيه»و من الشّروط المقابله أو ما فى حكمها و الجههءو هذان الأمران من اللّوازم المساويه لأخسٌ الممكنات أى الم فليات 
الحسته الكثيفه.لأكك علمت: 


أن اللظافهة اليف كلف تاتحة خكواءو كك )الور المش طهو عن اللسيمهانة منتوى حنحي اللنو ان تكرت بسرادقات الجلالى و 
: 1 
الجمال»فكيف تدركه عيون خفافيش الجهّال؟! تعالى الله عتما يقول الظالمون علوًا كبيراءو قال جل جلاله: فَلْمَا تَجَلى رَبّهُ للجبل 


2 


١2: ص‎ 


عَلَهُ دكا وَ خَرٌ مُوسل] صَعِعاقَلمَا أفاق قال سبلطاتك ثبت ليك و أن أوَلَ الْمَؤْمِنِينَ ]١[‏ 

؛و الظاهر أن تسبيحه عليه الّ.لام فى هذا المقام تنزيهه عن مشابهه الأعراض و الأجسام و تبرئه لسؤال الرّؤيهءو لهذا قالوا:إنّما 
أخذتهم الضّ اعقه لذنوبهم سوال 1و يدوو قت مقط الال اله ل ل كر ابوتنا فيلك اللدغليه و الدافى أنه تعالى رفع عن امّته 
المسخ[؟] 

و بعض العقوبات الفضيحهءلنزلت عليهم أيضا صاعقه من السماءءو إِنّما أطنبنا فى هذا المقام لكونه مزله لأقدام الخصام و بالله 
التوفيق فى نيل المطلوب و إصابه المرام. 

[المسأله الثانيه فى النظر و فيه مباحث] 

اشاره 

[المبحث الاول أن النظر الصَحيح يستلزم العلم] 

اشاره 

قال المصنّف رفع الله درجته 

المسأله الثانيه فى النَظر و فيه مباحث الاول أنّ النظر الضّ حيح يستلزم العلم» الضّروره قاضيه بأنّ كل من عرف أن الواحد نصف 
الإثنين و أن الإثنين نصف الأربعه.فإنّه يعلم أن الواحد نصف نصف الأربعهءو هذا الحكم لا يمكن الشّكك فيهءو لا يجوز تخلفه 
عن المقدّمتين الس ابقتين»و أنّه لا يحصل من تينكك المقدّمتين السّابقتين أن العالم حادثءو لا أن النفس جوهرءو أن الحاصل 
أوّلا اولى من حصول هذينءو خالفت الأشاعره كافه العقلاء فى ذلككءفلم يوجبوا حصول العلم عند حصول المقدّمتين»و جعلوا 
حصول العلم عقيب المقدّمتين اتّفاقةا يمكن أن يحصل و أن لا يحصلءو لا- فرق بين حصول العلم بأنْ الواحد نصف نصف 
الأربعه عقيب قولنا:الواحد نصف الإثنين»و الاثنان نصف الأربعهءو بين حصول العلم أن العالم محدث أو أنْ النّفس جوهرءأو أن 
الإنسان حيوان أو أن العدل حسن, عقيب قولنا:الواحد نصف الإ#ثنينءو الاثنان نصف الأربعهءو بين حصول العلم بأنْ العالم 


متخدتك أو أن النفس وهر أو أن الآنسان حيوان أو أن العذل مسي »عقت قولناةالواحن تت الايد يو الاقان تصق الأرغهو 


ص 1 


إعتقاد أنْ من علم أن الواحد نصف الإدثنين و الاثنان نصف الأربعه.يحصل له علم أنْ العالم محدثءو أن من علم أن العالم 
متغئرءو أن كل متغير محدثءيحصل له العلم بأنَّ الواحد نصف نصف الأربعه؟ءو أن زيدا يأكل ولا يحصل له العلم أن العالم 
محدثءو هل هذا إلا عين الشّفسطه«انتهى). 


قال الناصب خفضه الله 
أقول:مذهب الشِيخ أبى الحسن[١]‏ 


الأشعرى أن حصول العلم الذى هو النتيجه عقيب النْظر الضّْ حيح بالعاده»و إِنّما ذهب إلى ذلكك بناء على أنّ جميع الممكنات 
مهلم عندة إل الله اكات انذاف أى اياذ وانعلهوو على أله كمال قاد مكار قاذ بحب عق خنداور ىل مكهانو للا مكب طلية.3 
لا علاقه بوجه بين الحوادث المتعاقبه إلا بإجراء العاده بخلق بعضها عقيب بعض كالإحراق عقيب مماسّه النّار و الَرَىْ بعد شرب 
الماء»فليس للمماسّه و الشيرتب مدخل فى وجود الإحراق والّى» بل الكل واقعه بقدرته واختياره تعالىءفله أن يوجد المماسّه 
بدون الإسحراقءو أن يوجد الإحراق بدون المماسّهءو كذا الحال فى سائر الأفعال:و إذا تكرّر صدور الفعل منه و كان دائما أو 
أكثرّاءيقال:إنْه فعله بإجراء العادهءو إذا لم يتكرّر أو تكرّر قليلا- فهو خارق العاده أو نادرءو لا شكك أنْ العلم بعد النظر ممكن 
حادث محتاج إلى المؤثّرءو لا مؤثّر إلا الله.فهو فعله الصّادر عنه بلا وجوب منه.و لا عليهءو هو دائم أو أكثرىٌ فيكون عاديّاءهذا 
هذهب الأشاغره فى هذه المسألهءو قد ينا فيما سبقءأنْ المراد من العاده ما ذا؟فالخصم إمنا أن يقول:إِنَ استلزام النظر الصحيح 


١: ص‎ 


للعلم واجب و تخلفه عنه محال عقلا فهذا باطل:لإمكان عدم التَفطن للتّتيجه مع حصول جميع التّرائط عقلاءفلا يكون التخلف 
بيدالك عقلكدى إن آراة الرسوي غاف مس اتحالة التحلت هاه و إن عناذ عقاكدفيندا عبن 'مذهب الأقاعره كبايثاو أما 
قوله:إنّ الأشاعره جعلوا حصول العلم عقيب المقدّمتين اتّفاقياءفافتراء محض ,لأنّ من قال:بالاستلزام عاده على حسب ما ذكرناه من 
مرادهءلم يكن قائلا بكونه اتفاقيا»كما صوّره هو فى الأمثله على شاكله طاماته و ترهاته و كانه لم يفرّق بين اللّزوم العادى و كون 
الشىء اتّفاقيًا[١]‏ 

أو يفرّق و لكن يتعامى ليتيسر له التشنيع و التنفير و اللّه أعلم«انتهى». 

أقول: [القاضى نور الله] 

فيه نظر ظاهرءأما أولا فلأنَ ما فرّعه على كونه تعالى قادرا مختارا من عدم وجوب صدور شىءءو لا وجوب شىء عليه مردودءبأنّه 
لا يلزم من كون الشىء قادرا مختارا أن لا يجب عليه شىء كما قالوا:إنْ الوجوب بالاختيار عين الإختيار»فانهم قالوا:إنّه يجب 
صدور الأشياء عن الله تعالى على مقتضى علمه و يمتنع عدم صدورها مع أنّه لا ينافى الإختيارءو اما ثانيا فلأنّ ما ذكره:من أن 
الخصم إِمّا أن يقول:كذاءو إِما أن يريد:كذاءمدفوع بأن الخصم لا يقول ولا يريد شيئا من ذلكك.بل يدّعى البداهه هنا لكك مع 
تجشَّم الأشعرى تلفيق ألف ترديد و تشكيكك مثل ذلككءو يقول:إنّ بديهه العقل حاكمه بأنّ تخلف النّتيجه عن النَظر الضّ حيح 
المستجمع للشّرائط محال عقلاءو المنكر مكابر لا يستحقّ الجوابءو قد سبق ما يوضح هذا فى أوائل الكتابءو اما ثالثا فلأن ما 
ذكره من أن نسبه الأشاعره إلى جعلهم حصول العلم عقيب المقدّمتين اتّفاقيًا افتراء محض 


١69: ص‎ 


غلط محض» | ]١‏ 
مان كرو بان الك يرن ردك 1 


فإِنّ القضيّه الاثفاقنه فى مقابله الآزوميه التى حكم فيها بلزوم أحد الطرفين للآخر لعلاقه بينهما من العلاقات المقرّره فى محله»و 
الزوم العادى ليس من العلاقات المعتبره فى القضيه اللزوميه المقتضيه لعدم التخلف عقلاءبل قد اعترف هذا النَاصب هاهنا فى 


بيان مذهب شيخه: 


بأنه لا علاقه بوجه بين الحوادث المتعاقبه إلا بإجراء العاده.فتكون مصاحبه أمرين عاده مساوقه لوقوعهما اتفاقاءكما أشار إليه 
المصئّف قدّس سرّهءبل إطلاق الأزوم على ذلك مجاز من قبيل إطلاقه على اللّزوم العرفى الذى اعتبره أهل العربيه فى الدّلاله 
الالتزامئه»و من القضايا الاتفاقيه أن هذا الناصب حاول ببيان الفرق رفع التَشْنيع عن أصحابهءفانعكست القضبّهءبل زيدت نغمه فى 
طنبور| "| 


البليه زادهم اللّه مرضاءو جعلهم لسهام البلايا غرضا[؟] 

فحق النيخ الأمين وعدرثه المحصومين: 

[المبحث الثانى فى أن النظر واجب بالعقل] 

اشاره 

قال المصنّف رفع الله درجته 

المبحث الثانى فى أنّ النُظر واجب بالعقل»ألحق أنّ مدركك وجوب النظر عقليّ لا سمعىّ و إن كان المع[ 5] 
قد دلّ عليه أيضا بقوله تعالى, قُلٍ انْظَرُوا :[] 


1١68: ص‎ 


وقال الأشاعره:قولا يلزم منه انقطاع حجج الأنبياء»هو ظهور المعاندين عليهم و هم معذورون فى تكذيبهم؛مع أن اللّه تعالى قال: 
تلا يبكونَ لِلنّاس عَلَى الله مه بَغدَ الوّسْلٍ ]١[‏ 


»فقالوا:إنّه واجب بالسّمع لا بالعقل و ليس يجب بالعقل شىء البنّه فيلزمهم إفحام الأنبياء و اندحاض[؟] 


حتجتهم لأن النبى صلى الله عليه و اله إذا جاء إلى المكلف فأمر بتصديقه و اتباعه لم يجب ذلكك عليه إلا بعد العلم بصدقهءإذ 
بمجرّد الدّعوى لا يثبت صدقهءو لا بمجرّد ظهور المعجزه على يده ما لم تنضمٌ إليه مقدّمات.منها أن هذه المعجزه من عند الله 
تعالى فعله لغرض التَصديقءو منها أنّ كلّ من صدّقه الله تعالى فهو صادقءلكنّ العلم بصدقه حيث يتوقف على هذه المقدّمات 
النَظريّه لم يكن ضروريًا بل يكون نظررّاءفللمكلف أن يقول:لا أعرف صدقكك إلا بالنظر و النَظر لا أفعله إلا إذا وجب على و 
عرفت وجوبهءو لا أعرف وجوبه إلا بقولكء و قولك ليس بحبجه قبل العلم بصدقككءفتنقطع حجه النبيّ صلى الله عليه و الهءو لا 
يبقى له جواب يخلص بهءفتنتفى فائده بعثه الرّسل حيث لا يحصل الانقياد إلى أقوالهم و يكون المخالف لهم معذوراءو هذا هو 
عين الإلحاد و الكفر نعوذ بالله منهءفلينظر العاقل المنصف من نفسه هل يجوز له اتّباع من يؤدّى مذهبه إلى الكفر؟و إِنّما 
قلنا:بوجوب النظر لأنّه دافع للخوف.و دفع الخوف واجب بالصًروره«انتهى) 


قال النّاصب خفضه الله 


أقول:اعلم أن النظر فى معرقة الله تعالى واجب بالإجماعءو الإختلااف فى طريق ثبوته»فعند الأشاعره طريق ثبوته التد.معلقوله 
تعالى: فَانْظروا »و لأنّ معرفه الله واجبه إجماعاءو هى لا تتم إلا بالنَظرءو مالا يتم الواجب المطلق 


١0١: ص‎ 


إلا به فهو واجبءو مدرك هذا الوجوب هو المّ.مع كما ستحمّق بعد هذاءو أما المعتزله و من تبعهم من الإماميّه فهم أيضا 
يقولون:بوجوب النَظرءلكن يجعلون مدركه العقل لا السّد.مع»و يعترضون على الأشاعره بأنّه لو لم يجب النَظر إلا بالشّرع لزم إفحام 
الأنبياء و عجزهم عن إثبات نبوّتهم فى مقام المناظره.كما ذكره من الدّليل»و الجواب من وجهين:الا-ول النقضءو هو أن ما 
ذكرتم من إفحام الأنبياء مشترك بين الوجوب الشَّرعى الذى هو مذهبناءو الوجوب العقلى الذى هو مذهبكم, فما هو جوابكم 
فهو جوابناءو إِنّما كان مشتركا إذ لو وجب النَظر بالعقل فوجوبه ليس ضروريّاءبل بالتَظر فيه و الاستدلال عليه بمقدّمات مفتقره 
إلى أنظار دقيقه من أنْ المعرفه واجبه و أنّها لا تتم إلا بالتظرءو أن ما لا يتم الواجب إلا به فهو واجب.فيقول المكلف حينثا:لا 
أنظر أصلا ما لم يجب ولا يجب ما لم أنظرء فيتوقف كل واحد من وجود النظر مطلقا و وجوبه على الآخر لا يقال انه يمكن أن 
يكون وجوب النظر فطرىٌ القياسءفيضع النَبى للمكلّف مقدّمات ينساق ذهنه إليها بلا تكلّفءو يفيده العلم بذلكك.يعنى بوجوب 
النَظر ضرورهءفيكون الحكم بوجوب النظر ضروريّا محتاجا إلى تنبيه على طرفيه:[١]‏ 


لأنا نقول:كونه فطرىٌ القياس مع توقّفه على ما ذكرتموه من المقدّمات الدّقيقه الأنظار باطل و على تقدير صيحته بأن يكون 
هناك دليل آخر فللمكلّف أن لا يستمع إليه و إلى كلامه الذى أراد به تنبيهه و لا يأثم بتركك الْنْظر أو الاستماعءإذ لم يثبت بعد 
وجوب الشّىء أصلاءفلا- يمكن الدّعوه و إثبات النّبوهءو هو المراد بالإفحام؛ و الجواب الثانى الحل:و هو أن يقال:النبيّ له أن 
يقول إذا قال المكلف: 


١67: ص‎ 


لا أعرف صدقكك إلا بالنظرءو النظر لا أفعله إلا إذا وجب على و عرفت وجوبه. إن الوجوب عليكك محمّق بالشّرع فى نفس 
الأمرءو لكن لا يلزم أن تعرف ذلكك الوجوبعفإن قال:الوجوب موقوف على علمى به.قلنا:لا يتوقفءإذ العلم بالوجوب موقوف 
على الوجوبءفلو توقف الوجوب على العلم بالوجوب لزم الدّور» فليس الوجوب فى نفس الأمر موقوفا على العلم بالوجوبء[١]‏ 


فان قال:ما لم أعرف الوجوب لم أنظرءقلنا:ما ذا تريد من الوجوب الذى ما لم تعرفه لم تنظر؟فان قال:أريد بالوجوب ما يكون 
ترك الواجب به إثما و فعله ثواباءقلنا:فقد أثبت الشرع حيث قلت بالتُوابءو إلا-فبطل قولك:و وجوبه لا أعرف إلا بقولك. 
فاندفع الإفحام و إن قال:أردت بالوجوب ما يكون تركك الواجب قبيحا لا يستحسنه العقلاءو يترتب عليه المفسدهءفيرجع إلى 
استحسان العقلءقلنا: 


فأنت تعرف هذا الوجوب إذا راجعت العقلا-ء و تأمّلت فيه بعقلكك.فإنَ كل عاقل يعرف أنّ ترك النَظر فى معرفه خالقه مع بت 
النّعم قبيح و فيه مفسدهءفبطل قوله: 


لم أنظر ما لم أعرف الوجوب و اندفع الإفحامءلا يقال:هذا الوجه الذاق هو عين القول:بالحسن و القبح العقلئين»و ليس هذا 
مذهب الأشاعرهءبل هذا إذعان لمذهب المعتزله و من تابعهم.لأنا نقول:ليس هذا من الحسن و القبح الذين وقع فيهما المنازعه 
أصلاءلأنٌ الحسن و القبح بمعنى تعلق المدح[؟] 


و الثواب و الذَّم و 


١0: ص‎ 


العقاب هو محل التزاع»؛فهو عند الأشاعره شرعيّ و عند المعتزله عقليّءو أما الحسن و القبح بمعنى ملائمه الغرض و منافرته و 
ترتب المصلحه و المفسده عليهما فهما عقلبّان بالاتّفاق»و هذا من ذلك البابء.و سنبين لكك حقيقه هذا المبحث فى فصل الحسن 
والقبح إن شاء الله.ثم اعلم أنّا سلكنا فى دفع لزوم الإفحام عن الأنبياء مسلكا لم يسلكه قبلنا أحد من الس لمفءو أكثر ما اطلعنا 
عليه من كلا-مهم لم يفد دفع الإفحام كما هو ظاهر على من يراجع كلامهم و الله أعلم إذا عرفت هذا علمت أنّ الإفحام مندفع 
على تقدير القول:بالوجوب الشّرعىّ فى هذا المبحثء فأين الانجرار إلى الكفر و الإلحاد؟ءثم من غرائب طامّات هذا الرّجل أنه 
أورد شبهه على كلام الأشاعره؛و هى مندفعه بأدنى تأمّلءثم رتب عليه التكفير و التفسيق» و هذا غايه الجهل و التعصبءو هو 
رجل يريد ترويج طامّاته ليعتقده القلندريّه[ ]١‏ 


١08: ص‎ 


و الأوباش[١]‏ 

ورعاع[؟| 

الجهله من الرّفضه و المبتدعه«انتهى كلامه). 

أقول: [القاضى نور اللّه] 

فيه نظرءأمَا أوَلا فلن ما ذكره فى دفع الإيراد عن النقّض مردودءبأنَ للعدلئ[”] 


أن يقول:نحن نعلم بالبديهه أن النظر يزيل الخوف مع قطع النظر عن تلك المقدّماتءو دفع الخوف واجب.فينتقل الذّهن بهما 
إلى وجوب النَظر و يحصل العلم من غير تعب و مشقّه و ملا-حظه مقدّمات خارجه عنهما فإِنًا نعلم أنه إذا جاء رجل موصوف 
بالضَفات الكاملهءفقال أنا نبي الله و عندى خوارق شاهده على دعواىءفمن له عقل و فهم يحصل له خوفءو دفع الخوف 


1١606: ص‎ 


واج ب[١]‏ 


بالض روره كما ذكره المصنّفءو أيضا ما ذكره من أنه على تقدير صيحه كونه فطرىٌ القياس للمكلف أن لا يستمع إليه»غير 
مسموعءإذ ليس له أن لا يستمع إليه إذا كان وجوبه عقليَاءفإنَ إلزام العقل له حينئذ لا يقتضى الاستماع عن النبى بل عن العقل»و 
ليس له أن لا يستمع من العقل»لوجود مقدّمات عقليِه فطريّه مثبته له أنّه يجب سماعه قفاء[ ؟] 


عليهئو الحاصل أله إذا كان شرعيا فكل الؤاجنات بعد ثبورت الشّرعذ فللمكلف أن يقول للنَبى نبت العرش ثم انقش[”] 


»و إذا كان عقا فالكلٌ بعد العقل و هو ثابت لهءفهو ينقش النّقوش قفاء عليه»و ما له محيص عنه و عن حكمهءو له محيص قبل 
ثبوت الشرع عن الشرع و أحكامهءفلا يكون الإلزام مشتركاءعلى أنه يمكن أن يقال فى دفع النّقض عن أهل العدل بناء على 
أصلهم و هو وجوب اللُطف على الله تعالى:إنّهِ يجب عليه تعالى إراءتهم المعجزه فلا يلزم الإفحامءو أيضا يمكن تقرير الدّليل 
على وجه لا يتوجه إليه النتقضءبأن يقال: 


لو كان الحسن و القبح عقلتيين أمكن أن يتحقق الإلزام فى بعض من الأوقات بالنّسبه إلى من حصّل تلك المقدّماتءو عرف بها 
عقلا أن النْظر فى المعجزه واجب سواء كانت تلكك المقدّمات ظاهره أو خفيّهءأو بالتسبه إلى من يلقى النَبى إليه تلك المقدّمات 
الموصله إلى وجوب النَظرءو بواسطه تلكك المقدّمات حصل له العلم بوجوب النْظرء و أما لو كانا شرعيين فلا يمكن أن يتحمّق 
الإلزامءلأنّه لا وسيله حينئذ إلى معرفه 


١16: ص‎ 


وجوب النْظر إلا قول النَبى و إخباره الموقوف قبوله على معرفه صدقه الموقوفه على معرفه وجوب النظر الموقوفه[ ]١‏ 


على قوله»و الحاصل أنّهما لو كانا شرعتين لزم عدم صححه إلزام النَبى للمكلف بالنظر فى بعض من الأوقات.و كفى به محذوراء و 
أما ثانيا فلأن ما ذكره فى مقام الحل من كفايه تحمّق الوجوب فى الشَّرِع فى نفس الأمر إن أراد بنفس الأمر فيه مقتضى الصضَروره 
و البرهان و نحوه مثا فتدروه به فهو راجع إلى الحسن و القبح العقلتيينءو إن أراد به ما فى العقل الفّرال و نحوه من المعانى 
فيتوجه عليه:أنّ نفس الأ-مر بهذا المعنى مثا لا يطلع عليه إلا المعصومون فثبوت الوجوب فى نفس الأمر لا يدفع الإفحامءو إِنّما 
يدفع بإثبات الوجوب على المكلفين»و الحاصل أنه لا نزاع لأحد فى أن تحمّق الوجوب بحسب نفس الأمر بهذا المعنى لا 


على العلم بالوجوبءو إِنّما النّزاع فى أن وجوب الامتثال لقول النبى حين أمر المكلف بالنظر فى المعجزه إِنْما يثبت إذا ثبت 
حجته قوله»و هى لا تثبت عقلا- على ذلكك التقديرءفيكون بالد.مع»فمتى لم يثبت الشّر .مع لم يثبت ذلكك الوجوبءو الشّرمع إِنْما 
يثبت بالنّظر.فله أن لا ينظر و لم يأثم.لأنّه لم يترك ما هو الواجب عليه بعلمه»كما إذا وجب علينا حكم و لم يظهر عندنا وجوبه 
فلم نأت به لم نأثمءفيلزم الإفحام بخلا-ف ما إذا ثبت الوجوب العقليئء فانّه إذا قال:انظر ليظهر لكك صدق مقالتى ليس له تركه 
لوجوبه علا لثبوت الحسن 


ص :/ا0 1١‏ 


العقلي الحاكم بحسن التكليفءو من المكلف به ما لا يستقلٌ العقل للاهتداء إلى دركه؛فيجب الرّجوع فى مثله إلى المؤْرّد من 
عند اللّه تعالىءو أما ثالثاءفلأنٌ ما خصٌ به فى هذا المقام من إفاداته المضحكه الباطله مردود من وجوه :أما أولا فلأنّه لا يلزم من 
قول المكلف:أريد بالوجوب الذى ألزمتكك إثباته على ما يكون ترك الواجب به إثما و فعله ثوابا إثباته للشّرع و إذعانه بهءإذ 
يكفى فى إلزامه للنَبى سماعه تلكك العبارات من أهل الشرع قديما أو حديثا من غير إذعانه[خ ل إذعان] 


له بحقائقهاءو اما ثانياءفلأنٌ قوله:فإِنٌ كل عاقل يعرف أنّ ترك النَظر فى معرفه خالقه مع بت النَعم قبيح و فيه 
مفسده«إلخ»»مدخول بأنْ مجرّد العلم بنحو من القبيح[خ ل القبح] 


لا يوجب إقدام البذكلك إلى الفعل الحسن أو امتناعه عن الفعل القبيحءبل الدّاعى له إلى ذلك إِنّما يكون كون الفعل حسنا أو 
قبيحا عقلا ‏ بالمعنى المتنازع فيه أى كونه مستحمًا للتّوابءأو العقاب.أو جديرا بالذّم من الله تعالى أو المدح منهءفإنٌ المعانى 
الأخر التى لا نزاع فى عقلئتها لا تؤدّى بمفهومها إلى خوف المكلف من مؤاخذه فى العاجل أو الآجل حتّى يوجب له الإقدام 
إلى الفعل أو الاحجام[ ]١‏ 


عنه»فإنٌ كثيرا مممّن يعتقد الخير و الشَّر و ترئّبٍ التُواب و العقاب من اللّه تعالى على الفعلءو لا يستحلٌ فعل القبيح و ترك 
الحسنءربّما يخل بالواجب لتورّطه فى النّهوات»فكيف بالمكلف الذى نشأ فى أثّام الجاهليه و لم يعتقد بعد شيئا من 
ذلك؟لظهور أنْ مجرّد تعفّله لكون الفعل متضمنا لصفه كمال أو نقص أو مشتملا على مصلحه أو مفسده من غير توقم خوف 
عاجلا أو آجلا لا يوجب له ذلككءنعم لو كان المراد من المصلحه و المفسده التُواب و العقاب دون ما يعتبر من ذلكك فى 
مجارى العادات»لحصل الخوفءلكن إذا فشر 


١6/8: ص‎ 


المصلحه و المفسده بذلكك يرجع إلى المعنى المتنازع فيه كما لا يخفى و أما ثالثا فلأنّ قوله:قلنا هذا ليس من الحسن و القبح 
الذين وقع فيهما المنازعه»مدفوع بما أشرنا إليه:من أن إدراكك حسن شىء أو قبحه بذلكك المعنى لا يوجب كونه حسنا أو قبيحا 
عند الله مستحقا للتٌواب أو العقاب منهفلا يوجب للمكلف شيئا من الفعل أو التّركءو إِنّما الموجب له علمه بأنّه حسن أو قبيح 
عند اللّهءهو مستلزم لنيل التَواب أو العقابءو بما حقّقناه و قررناه ظهر أن ما سلكه فى دفع لزوم الإفحام إِنّما هو مسلكك الشّيطانءو 
حقيق بأن يضحك منه الصّبيانءو أن انجرار أصحابه إلى الكفر و الإلحاد متوجهءو التتعبير عن كلا-م المصئّف بالطامات غير 
متّجهءو إِنّما الطامات ما ذكره هو:من المقدّمات السخيفه و الكلمات التى هى أوهن من استحسان أبى حنيفه»فموٌه بها العذب 
الفرات بالملح الأجاج[١]‏ 


و توقع منها دفع مالا مدفع له من الإحتجاجءو لعمرى| ]١‏ 

لا يروج ذلك المزيف المردود إلا على أهل نحلته الذين هم أشدّ غباوه من كوادن["] 
اليهود و أكثر غوايه من عبده العجل و قوم عاد و ثمود. 

[المبحث الثالث فى أنّ معرفه الله تعالى واجبه بالعقل] 

اشاره 

قال المصنّف رفع الله درجته 


| لمبحث الثالث فى أن معرفه اللّه تعالى واجبه با لعقل, الحق أن وجوب معرفه اللّه تعالى مستفاد من العقل و إن كان السمع قد دل 
شر 1111م كا 
عليه»لقوله تعالى: فاغلم أنه لا إله إلا الله [ع] 


١094: ص‎ 


بال روره و آثار النّعمه علينا ظاهره»فيجب أن نشكر فاعلهاءو إِنّما يحصل بمعرفتهءو لان معرفه الله تعالى دافعه للخوف الحاصل 
من الإختلا.ف.و دفع الخوف واجب بالشّ روره»و قالت الأشعريّه:إن معرفه الله تعالى واجبه بالسّ مع لا بالعقل»فلزمهم ارتكاب 
الدّور المعلوم بالضّروره و بطلانهءلأنْ معرفه الإيجاب تتوقف على معرفه الموجب.فإنٌ من لا نعرفه بشىء من الاعتبارات البنّه نعلم 
بالضُ روره أنّا لا نعرف أنّه أوجبءفلو استفيدت معرفه الموجب من معرفه الإيجاب لزم الدّور المحالءو أيضا لو كانت المعرفه 
إِنّما تجب بالأممر لكان الأسمر بها مرا أن يتوه إلى العارف بالله تعالى»أو إلى غير العارفءو القسمان باطلان»فتعليل الايجاب 
بالأمر محال,أما بطلان الأوّل فلأنه يلزم منه تحصيل الحاصل و هو محالءو اما بطلان الثانى فلأن غير العارف باللّه يستحيل أن 
فرق أن للد سال قد أمردو أن امعال امرمواجيهو إذا اتتشحال أن فرك أن اللد كن امردى 1ن امعان أدره واحي اهنال 


أمره و إلا لزم تكليف ما لا يطاقءو سيأتى بطلانه إن شاء الله تعالى. 
قال الناصب خفضه الله 
أقول:بدٌ فى هذا المقام من تحرير محل النَزاع أولاءفنقول: 


وجوب معرفه اللّه تعالى الذى اختلف فيهءهل أنّه مستفاد من الشَّرعَ أو العقل؟ إن أريد به الاستحسان و ترتّب المصلحه فلا يبعد 


أن يقال:إنّه مستفاد من العقل لأنّ شكر المنعم موقوف على معرفتهءو الشَّكر واجب بهذا المعنى بالعقلءو لا نزاع للأشاعره فى 
هذاءو إن أريد به ما يوجب ترتّب التُواب و العقاب فلا شكك أنه مستفاد من المَْرعءلأنّ العقل ليس له أن يحكم بما يوجب 


لواب عند اللّهءو المعتزله أيضا يوافقون أهل السّنه فى أن الحسن و القبح بهذا المعنى مركوزان 


١2:0: ص‎ 


فى العقلءو لكنّ الشَّرع كاشف عنهماءففى المذهبين لا بدّ و أن يؤخذ من الشّرع إِمَا لكونه حاكما أو كاشفاءفكل ما يرد على 
الأشاعره فى هذا المقام بقولهم:إنْ الدع حاكم بالوجوب دون العقلءيرد على المعتزله بقولهم:إنَ الذَّرع كاشف للوجوبءلأنَ 
فى القولين لا بدّ من الشَّرع ليحكم أو يكشفء. ثم ما ذكر أن معرفه اللّه تعالى دافعه للخوف الحاصل من الإختلا.فءو دفع 
الخوف واجب بالضّ روره»فنحن نقول فيه بعد تسليم حكم العقل بالحسن و القبح فى الأفعال و ما يتفرّع عليهما من الوجوب و 
الحرمه و غيرهما:بمنع حصول الخوف المذكورء لعدم الشّعور بما جعلتم الشّعور به سببا له من الإختلاف و غيره»؛و دعوى ضروره 
الشّعور من العاقل ممنوعهعلعدم الخطور فى الأ-كثرءفإِن أكثر النّاس لا يخطر ببالهم أنْ هناكك اختلافا بين النّاس فيما ذكرو أن 
لهذه انعم منعما قد طلب منهم الشّكر عليهاءبل هم ذاهلون عن ذلكءفلا يحصل لهم خوف أصلاءو إن سلّم حصول الخوف.فلا 
نسلّم أن العرفان الحاصل بالنَظر يدفعهءإذ قد يخطى فلا يقع العرفان على وجه الصُواب.لفساد النَظر فيكون الخوف حينئذ أكثر ثم 
ما ذكر من لزوم الدّور مندفعءبأنَ وجوب المعرفه بالشّرع فى نفس الأمر لا يتوقف على معرفه الإيجاب و إن توقف على الإيجاب 
فى نفس الأسمر فلا يلزم الدّورءثمٌ ما ذكر:أنَ المعرفه لا تجب إلا بالأ-مرءو الأمر إما أن يتوه إلى العارف أو الغافل و كلاهما 
باطلءفنقول فى جوابه:المقدّمه الثاني القائله:بأنَ تكليف غير العارف باطل لكونه غافلا ممنوعه»إذ شرط التكليف فهمه و تصوّره 
لا العلم و التصديق به لأن الغافل من لا يفهم الخطاب أو لم يقل له[ ]١‏ 


إنَك مكلفءفتكليف غير العارف ليس من المحال فى شىء و اللّه أعلم«انتهى كلامه)» 


١21: ص‎ 


أقول: [القاضى نور الله] 


فيه نظرء أمرا أوّلا فلأنا سنبيين حكم العقل بالوجوب بمعنى ترتّب الثواب و العقاب فانتظرءو أما ما ذكره من أنْ المعتزله أيضا 
يوافقون أهل السنّه فى أنّ الحسن و القبح بهذا المعنى مركوزان فى العقل مسلمءلكن قوله: 


ولكنّ الشَّرِع كاشف عنهما لا يصح على مذهب المعتزله فإنّهم لم يقولوا:بتوققف حكم العقل بالحسن و القبح على انكشاف 
الشّرِع عنهماءبل قالوا:إنَ فى ما هو حسنه و قبحه[١]‏ 


نظرئٌءلا يستقل العقل بمعرفه جهته المحسّد نه أو المقبحه.يكون الشّرع كاشفا عن جهتهءلا أن حكم العقل بالحسن و القبح مطلقا 
موقوف على كشف الشّرع عن ذلك كما يفهم من كلام هذا النّاصب الجارح بعيد ذلكءفبطل ما فرّعه على ذلكك بقوله:ففى 
المذهبين لا بد أن يؤخذ من الشرع إِما لكونه حاكما أو كاشفا و ذلك لعدم صيحه الحصر المذكوربفان العقل أيضا حاكم 
بالحسن و القبح فى بعض أقسام الفعل من غير توقف على كشف الشْرع عنه كما ذكرناءفما ذكره صلح من غير تراضى 
الكميهية | ؟] 


كما لا يخفىءو كذا بطل ما حكم به من استواء الأشاعره مع المعتزله فيما يتوه عليهم فى هذا المقام و هو ظاهرءو أما ثانياءفلأنٌ 
تقديره لتسليم العقل بارد»كما أشرنا إليهءإذ يجب عليه تسليم ذلكك بما سيذكره المصئّف من الأدله المثبته للحسن و القبح 
العقلتيين»و أما منعه لحصول الخوف المذكور مستندا بعدم شعور النّاس بما جعل سببا لذلكك من الإختلافءفمدفوعءبأنٌ مراد 
المصئّف بالاختلاءف ليس مجرّد الإختلا.ف الواقع من العلماء فى هذه المسألهءبل ما يعت الإختلاف و التردّد و الاحتمال الذى 
ربما يحصل لعقل الشخص الواحد عند النَظر 


١87: ص‎ 


فى هذه المسأله»و الحاصل أن احتمال وجوب المعرفه و عدمه حاصل فى مشعر كلّ ذى شعورءبل الرّاجح عنده وجوب المعرفه 
الذى يورث تركك النْظر فيه خوف العقوبه»و هو قادر على دفع هذا الخوف الذى هو مضِدّه ناجزه[ ]١‏ 

لهءفإن لم يدفعه كان مستحقًا لأ.ن يذمّه العقلاء فيكون واجبا عقلتاءو أما ثالثا فلأنٌ ما ذكره من منع أنّ العرفان الحاصل بالنَظر 
يدفع الخوف مستندا بأنّه قد يخطىء فلا يقع العرفان على وجه الصّواب مردود.بأن العرفان يدفع الخوف لاعتقاده أنّه مصيبءو 
احتمال الخطأ فى نفس الأمر لا يقدح فى ذلككءو أما رابعا فلن ما ذكره فى دفع الدّور اللازم على الأشاعره من أن وجوب 
المعرفه ثابت فى نفس الأمرهإلخ».فساقط جدّاءلأنه إن أراد بنفس الأمر مقتضى الضّ روره و البرهان فهو راجع إلى القول بالحسن 
و القبح العقلتيين كما مرّءو إن أراد به مقتضى الأمر الشّرعى فالدٌور بحالهءو إن أراد به معنى آخر فليذكره أوليائه حتّى نتكلم عليه 
و أما خامسا فلأنَ ما ذكره فى منع المقدّمه القائله: بن تكليف غير العارف باطل من أنْ شرط التكليف فهمه و تصوّره لا العلم و 
التصديق به«إلخ/فمدخول بأنّه بنى فى ذلك على أن المصئّف أراد بالمعرفه العلم التصديقى و ليس كذلك .بل أراد أن المعرفه 
فى الجمله لو لم يجب إلا بالأ.مر كما يقتضيه كلادم الأشاعره لكان كذاءو من البين أنه يازم حينئذ تكليف الغافل كما ذكره 


[المسأله الثالثه فى صفاته تعالى و فيه مباحث] 


اشاره 


[المبحث الاول أنه تعالى قادر على كل مقدور] 
اشاره 
قال المصئّف رفع الله درجنه 


المسأله الثالثه فى صفاته تعالى و فيه مباحث الادول أنه تعالى قادر على كل مقدورءالحق ذلك لأنّ المقنضى لتعلق القدره 
بالمقدور هو اللأمكان»فيكرن الله تعالى قادرا على جميع المقدوراتءو خالف فى ذلك جماعه من الجمهورءفقال 


ص ا 


بعضهم:إِنّه تعالى لا يقدر على مثل مقدور العبدءو قال آخرون:إِنّه لا يقدر على عين[١]‏ 
مقدور العبدءو قال آخرون:إنّه لد يقدر على القبيح»و قال آخرون: 


نه لا يقدر أن يخلق فينا علما ضروريّاءيتعلق بما علمناه مكتسباءو كل ذلك بسبب سوء فهمهم و قلّه تحصيلهمءو الأصل فى هذه 
الدهاك وانعت الوجوفون كل ها عنداه كوو كل شمكو ذاثه إلما بضندرعته أو يدر عقا بعندر حتدو رن رت عو لاء الله 


سبحانه و تعالى حقٌ معرفته لما تعدّدت آراؤهم و لا تشعتئوا بحسب تشب أهواءهم«انتهى' 
قال النّاصب خفضه الله 


أقول:مذهب الأشاعره أن قدرته تعالى تعمّ سائر الممكناتءو الدّليل عليه أن المقتضى للقدره هو الذّاتءو المصححح للمقدوريه 
هو الإمكان و نسبه الذّات إلى جميع الممكنات على السواء.فإذا ثبت قدرته على بعضها ثبتت على كلهاءهذا مذهبهمءو قد 
وافقهم الاماميّه فى هذا و إن خالفهم المعتزله»فقوله خالف فى ذلكك جماعه من الجمهورءإن أراد به الأشاعره فهو افتراء و إن 
أراد غيرهم فهو تلبيس و إراءه للطالبين أن مذهبهم هذاءلأنٌ الجمهور فى هذا الكتاب لا يطلقه إلا على الأشاعرهءو بالجمله 
تعضّبه ظاهر و غرضه غير خافءو أما قول بعضهم: 

إن الله تعالى لم يقدر على مثل مقدور العبد فهو مذهب أبى القاسم البلخى[1] 


و امنا 


ص رف ١‏ 


أنه تعالى لا يقدر أن يخلق فينا علما ضروريًا فهو مذهب جماعه مجهولين و لم أعرف من نقله سوى هذا الرّجل و الحق ما 


قدّمناه«انتهى) 
أقول: [القاضى نور الله] 
مزاد السصفف هن التضهور فى هذا الكتاب 4 .من خالتت الأناطه فى أله الآمانة سوام كاتوا أشاعرة أوماتوينديه[ 1] 


ص خا 


١6: ص‎ 


أو كراميّه[ ]١‏ 
أو معتزله[ ؟] 
أو ظاهريه[ ] 
أو من أصحاب 


1١ ص‎ 


الحديث[١]‏ 
و لينذا كله بطناح باس الأشاغره عين + 3 
ح باسم عره عند ذكر ما يخصّهم و كلامه 


١: ص‎ 


فى الفصل الآ-تى المتّصل بما نحن فيه نص فى إرادته لما ذكرناه حيث قال:و ذهب أبو هاشم من الجمهور و أتباعه«إلخافانٌ أبا 
هاشم من المعتزله دون الأشاعره كما اعترف به النّاصب هناكك أيضا مع أن المصئّف عدّه من الجمهورءفظهر أنَّ ما ذكره 
التاصب من أنّ المصئّف لا يطلق الجمهور فى هذا الكتاب إلا على الأشاعره كذب و افتراء جريا على عادتهءو لعله زعم أن فى 
التعبير عن طائفه بالجمهور تعظيما لهم كما يفهم من افتخاره بكثره أصحابه و كونهم السّواد الأعظمءفتمتى أن يكون ذلكك 
مخصوصا بهم دون أن يشاركهم غيرهم من المعتزلهءو باقى طوائف أهل السنّه و أنت خمير بأنّه لا خير فى كثير[ ]١‏ 


مع أن أتباع الحنفته و الماتريديّه من أهل السّنه أكثر من أتباع الأشاعره.على أن جزم الناصب هاهنا بأن المراد بالجمهور الأشاعره 
ينافى ما ذكره فى بحث الإمامه عند إيراد المصئف الآيه السَابقه من الآيات الوارده فى شأن أمير المؤمنين علي عليه السَّلام حيث 
قال:لا ‏ نعرف هذا الجمهورء و أما ما ذكره:من أن القول:بعدم قدره الله تعالى على أن يخلق فينا علما ضروريًا مذهب جماعه 


مجهولينءو لم أعرف من نقله سوى هذا الرّجل«إلخافيدل على قله معرفته بمذاهب العلماء فإنّ هذا مما نقله الحضره التصيريّه[ ]١‏ 
قدّس سرّه فى قواعد العقائد»و أوضحه تلميذه السشيد الفاضل ركن الدّين الجرجانى["] 
فى 


١894: ص‎ 


شرحه لهءو يشعر به كلام أبى هاشم أيضا فى مسأله وضع الألفاظ حيث استدلٌ على كون اللُغات اصطلاحيه بأنّها لو كانت 
توقيفته لكان إِما بالعلم الضّ رورىءبأنّه تعالى وضع تلكك الألفاظ لمعانيها أولاءو الاول إِمَا أن يكون ذلك العلم خلقه فى عاقل أو 
غيره؟و الاول باطلءو إلا لزم أن يكون العلم به تعالى ضروريّاء إذ العلم بأنّه وضع النفظ للمعنى مسبوق بالعلم بالموصوفءلكنٌ 
اذالى باطلء و إلا لبطل التكليف.لكن قد ثبت وجوب التَكليف على كل عاقلءو الثانى باطل لامتناع أن يخلق فى غير العاقل 
علما ضروريًا بالألفاظ و مناسباتها و تراكيبها العجيبه» و أما الثانى و هو أن لا يكون قد خلق العلم ال رورى بذلك فهو باطل 
أيضاءو إلا لا-فتقر السامع فى كون ما سمعه موضوعا بإزاء معناه إلى طريقءو ننقل الكلام إليه فإمًا أن يتسلسل أو ينتهى إلى 
الاصطلاحءكذا فى النْهايه للمصئّف قدسٌ سرّه و قد أشار إليه ابن الحاجب[١]‏ 


فى بحث اللّغات من مختصره و فصّله الفاضل الأبهرى[؟] 


فى حاشيته بما يقرب من تقرير النّهايهءو غايه الأمر أَنّهِ يلزم منه عدم قدرته على خلق العلم الضّ رورى فى تلكك المسأله و نحوها 
ممما يتوقف تصوّر طرفى الحكم فيها على العلم به تعالى لا عدم القدره على خلق العلم ال رورى مطلقا ثم لا يخفى أنّ الجواب 
عن(خ ل على) كل من المذاهب الأربعه التى ذكرها المصئّف هاهنا شىء واحدءو هو أنّ الغلط لهؤلاء إِنّما نشأ من توهّم أن 
القدره تستلزم الوقوعءو هو وهم فاسدءفإنّه ليس كل ما تعلّقت القدره به وجب وقوعه. 


١17١: ص‎ 


فإنّا بالف روره قادرون على كثير من القبائحءو لا يقع منا و نحن الضّ عفاء.فكيف بالقادر الحكيم؟بل قدرته تعالى ثمّه متعلقه بكل 
ماهو ممكن من حيث ذاته و إن امتنع وقوعو عو حت الحكيدفوو تجاك قادر هلق هذه الأغباء لأمكانيا الذاتى و اتساعها 
الغيرى لا يخرجها عن كونها مقدوره.لأنّ الامتناع الغيرى لا ينافى الإمكان الذّاتى و امتناعها ليس ذاتباءفصيٌ تعلق القدره بهاءو 
هاهنا أجوبه مخصوصه بكل من المذاهب لأربعه مذكوره فى كتب أصحابنا و فى كتب الجمهور فليطالع ثمّه. 


[المبحث الثانى فى أنه تعالى مخالف لغيره بذاته] 
اشاره 
قال المصنّف رفع الله درجته 


المبحث الثانى فى أنه تعالى مخالف لغيره بذاتهالعقل و الس .مع تطابقا على عدم ما يشبهه تعالى»فيكون مخالفا لجميع الأشياء 
بنفس حقيقته»و ذهب أبو هاشم من الجمهور و أتباعه إلى "أله يالف ما غداء يمه الاليع و أن 3اسدسياوية لخرره من الذواتةو 
قد كابر الضروره هاهنا الحاكمه بأنّ الأشياء المتساويه يلزمها لازم واحد لا يجوز اختلافها فيه»فلو كانت ذاته تعالى متساويه 
لغرها مم الذواتق لساوتها فى اللوازم؛فيكون القدم أو الحندوك أو الدددد أو المقارثه إلى غير ذلكك من اللوازم مشت ركا يينها و 
بين اللّه:تعالى الله عن ذلكك علوًا كبيرا.ثم إِنّهم ذهبوا مذهبا غريبا عجيبا:و هو أنَّ هذه الضّ مه الموجبه للمخالفه غير معلومه.و لا 


مجهوله و لا موجوده و لا معدومهءو هذا الكلام غير معقول فى غايه السفسطه١«انتهى.»)‏ 
قال الناصب خفضه الله 


أقول:مذهب الشيخ أنى لحني الأشعرق أن ذاته عمال مكالف السائر الذواكوو اليخالفه يداو يننا تذانه البخصرض ئلا لأهر 
زائد عليهوو عكذا ذهب إلى أن المخالفه بين كل موجودين هة الترجودات إتماهو بالذاتهو ليس بين الحقائق اشتراكك إلا فى 
الأسماء و الأحكام دون الأجزاء المقوّمهءو قال قدماء 


0000 


اكلم :ذاقه عنالن 'بسائله لسائر الدواضدقن الذاقه ىا اتطقدى اننا يهان عن نات الذواك باحر الو انون اريخ الرجيت 3 
الحياه و العلم التَام و القدره التّامهءو أمَا عند أبى هاشم.فانّه مكاة خا عبد امامو الذواه عالدكا نوسن انهه ليذه الاريت 


تسمّى بالإلهتهءو هذا مذهب أَبى هاشم وهو من المعتزله«انتهى.» 
أقول [القاضى نور الله] 


لم يفعل الناصب فى هذا الفصل شيئا سوى إظهار أنْ أبا هاشم من المعتزله» فنقول:نعم هو من المعتزله»و من الجمهور المخالفين 
للإمامته فى مسأله الإمامه التى هى عمده ما وقع فيه التاع و الإختلاف بين الامّهءو ما سل سيف فى الإسلام على قاعده ديتيه مثل 
ما سل على الإمامه فى كل زمان كما ذكره الشّهرستانى فى الملل و النحلءفهم و أهل المّددنه فى ذلكك سواءءو الافتراق فى بعض 
المسائل الذى لا يوجب الكفرءو الإسلام لا يدفع المساواه حقيقه«فتأمّل[١]‏ 


على أنه يجوز أن يكون مراد المصنّف من قوله أتباعه»أى أتباع أبى هاشم فى هذه المسأله سائر المثبتين للحالءو منهم القاضى 
أبو بكر الباقلانى| ؟] 


و أبو المعالى الجوينى[”] 


من الأشاعره فإِنّ ظاهر كلام شارح المواقف حيث أشار إلى القول بالمخالفه بقوله:و إليه ذهب نفاه الأحوال:«إلخ» يدل على أن 
سائر المثبتين قائلون بالممائله»فقد شارك بعض الأشاعره مع المعترله فى هذه المسأله أيضا تدبّر. 


[المبحث الثالث فى أنه تعالى ليس بجسم] 

اشاره 

قال المصنّف رفع الله درجته 

المبحث الثالث فى أنه تعالى ليس بجسمء أطبق العقلاء على ذلكك إلا أهل 


١7/١: ص‎ 


الظاهر كداود| ]١‏ 


و الحنابله كلهم فإِنّهم قالوا إِنّ الله تعالى جسم يجلس على العرش و يفضل عنه من كل جانب سنّه أشبار بشبرهءو أَنّه ينزل فى 
كل ليله جمعه على حمار و ينادى إلى الصّباح هل من تائب هل من مستغفر[1] 


؟و حملوا آيات التَشبيه على ظواهرهاءو الشبب فى ذلك قله تميزهم و عدم تفطنهم بالمناقضات التى تلزمهم و إنكار الصّروريات 
التى تبطل مقالتهمءفانٌ الضروره قاضيه بأنّ كلّ جسم لا ينفكك عن الحركه و الشكونءو قد ثبت فى علم الكلام إِنّهما حادثان»و 
الضّروره قاضيه بأنّ من لا ينفكك عن المحدث فإنّه يكون محدثا فيلزم حدوث الله تعالى»و الضّروره قاضيه بأنّ كل محدث مفتقر 
إلى محدثءفيكون واجب الوجود مفتقرا إلى مؤثّرءو يكون ممكنا فلا يكون واجبا و قد فرض واجبا (هذا خلف)و قد تمادى[خ 
ل تمارى] 


أكثرهم فقال:إِنّه تعالى يجوز عليه المصافحه.و أنْ المخلصين فى الدّنيا يعانقونه[*] 


فى الدّنياءو قال داود:اعفونى عن الفرج و اللّحيه و اسألونى عمّرا وراء ذلكءو قال:إِنّ معبوده جسم ذو لحم و دم و جوارح و 
أعضاء[؟| 


و إِنْه بكى على طوفان نوح حتّى رمدت عيناه و عادته 


س0 


الملائكه لما اشتكت عيناهفلينصف العاقل المقأمد من نفسه هل يجوز له تقليد مثل هؤلاء؟و هل للعقل مجال فى تصديقهم فى 
هذه المقالات الرّديّه و الإعتقادات الفاسده؟ و هل تثق النّفس باصابه هؤلاء فى شىء البنّه؟!«انتهى) 


قال النّاصب خفضه الله 


أقر لها ذكره من مذهب المشبهه و المجت .مه و هم على الباطل» و ليسوا من الأشاعره و أهل المَدنّه و الجماعهءو أما ما نسبه إلى 
الحنابله فهو افتراء عليهم.| ]١‏ 


فإِنّ مذهب الإمام أحمد بن حنبل فى المتشابهات تركك التأويل» و توكيل العلم إلى الله تعالىءو لأهل البّنه و الجماعه هاهنا 
طريقان:أحدهما ترك التأويل و هو ما اختاره أحمد بن حنبلءو توكيل العلم إلى الله تعالى كما قال اللّه تعالى: 


َ لاون فى الهم يَقُولُونَ ماب كل من عدر | [؟] 


»فهؤلاء يتركون آيات التشبيه على ظواهرها مع نفى الكيفته و النتقص عن ذاته و صفاته تعالىءلا أنّهم يقولون بالجسميّه المشاركه 
للأجسام كما ذهب إليه المشبهه.فلم لا يجوز تقليد هؤلاء و أىٌ فساد يلزم من هذا الطريق؟مع أن نص القرآن يوافقهم فى توكيل 
العلم إلى الله تعالى:و ما ذكره من الطامّات و الثرهات فليس من مذهب أهل الحقٌءو الرّجل معتاد بالطامّات«انتهى.) 


ص :ع١‏ 


أقول: [القاضى نور الله] 
قد نسب فى المواقف القول بالجسميّه إلى مقاتل[١]‏ 


بن سليمان و الكراميه و غيرهم»و سيعترف النّاصب بهذا فيما سيجىء من مسأله عدم كونه تعالى فى جهه.و لا ريب فى أنّ 
الكراميه و مقاتل من أهل السَنّهِ وقد صرّح الشّهرستانى فى كتاب الملل و النّحل:أنْ مضر[ ؟] 


“و كهمس["7] 

“و أحمد الهجيمى[؟] 

و غيرهم من أهل السنّهِ قالوا'معبودهم صوره ذات أعضاء و أبعاض(إلخاثمٌ قال: 
و أمًا مشبهه الحشويه[ه] 


من أصحاب الحديث فحكى الأشعرى عن محمّد بن عيسى أنه حكى عن مضر و كهمس و أحمد الهجيمى:أنّهم أجازوا على 


ص :16 


و المصافحه و المعانقه فى الدَّنيا و الآخره«إلخ؛و لا ريب أن أصحاب الحديث إِنّما يطلق عندهم على سلف أهل السنّهءو يعلم من 


أن الحنابله مشاركون معهم فى بعض التّشبيهات فإنكار الرّاصب باردءو أما ما ذكره من أنْ مذهب أحمد بن حنبل ليس 
كذلكك.ففيه أنّه كذلك.بشهاده إمامهم فخر الدين الرَازى حيث قال فى رسالته المعموله لتفضيل مذهب الشَافعى:إنَ أحمد بن 
حنبل كان فى نهايه الإنكار للمتكلمين فى التّزيه و لما كان فى غايه المحتّه للشّافعى ادّعت المشبهه أنه كان على 
مذهبهم«انتهىاو لو سلم براءه أحمد عن التشبيه:فنقول:إنّ المصنّف لم يقل:إنْ أحمد بن حنبل قال بالتّشْبيه و إنما نسب ذلك 
إلى الحنابله»و كون الحنابله قائلين بشىء لا يستلزم كون إمامهم قائلا به حتّى يلزم من عدم كون أحمد قائلا بالتشبيه أن تكون 
نسبه التشبيه إلى أصحابه كلا أو بعضا افتراء كما زعمه النّاصبء ألا ترى أن الشّيخْ الأشعرى قائل بأنْ وجود كل شىء عين 
ذاته؟مع أنْ الأشاعره بأجمعهم مخالفون له فى هذا كما صرّح به الشارح الجديد للتّجريد فى أوائل كتابه»و كذا أصحاب أبى 
حنيفه قد خالفوه فى كثير من المسائل الفروعيه![ ]١‏ 


حتّى أن الفتوى قد تقرّر بينهم على ما خالفوه فيه[ ؟] 


ثم لا يخفى أنّ الَاصب لم يذكر الطريق التَانى لأهل السَدنّهءو لعله تفطن بأنّ فيه ما لا يمكنه التفضّى عنه و هذا فى قوّه الاعتراف 
بما ذكره المصئّفءفيكون ما ذكره النّاصب 


ص :11 


تطويلا بلا طائل»و إطلاق الطامّات إِنْما يليق بكلام مثله الذى لا يؤدّى إلى طائل[ ]١‏ 
ولا يرجع إلى حاصل كما لا يخفى. 

[المبحث الرابع فى أنه تعالى ليس فى جهه] 

اشاره 

قال المصنّف رفع الله درجته 


المبحث الرابع فى أنه تعالى ليس فى جهه.العقلا-ء كافه على ذلكك خلافا للكراميه حيث قالوا:إِنّه تعالى فى جهه الفوقءو لم 
يعلموا أن ال روره قضت بأنّ كلّ ما هو فى جهه:فامًا أن يكون لابثا فيها أو متحركا عنهاءفهو إذن لا ينفكك عن الحوادث:و كل 
ما لا ينفك عن الحوادث فهو حادث على ما تقدّم«انتهى.) 


قال الناصب خفضه الله 


أقول:هذا القول من الكراميته:لأنُهم من جمله من يقول:إنّه جسم و لكن قالوااغرضنا من الجسم أنّه موجودءلا أنه متصف بصفات 
الأجسام فعلى هذا لا نزاع معهم إلا- فى التسميهءو مأخذها التُوقيف.و لا توقيف هاهناءو كونه تعالى فى جهه الفوق على وجه 
الجسمته باطل بلا خلافءلكن جرت العاده فى الدعاء بالتّوجه إلى جهه الفوقءو ذلكك لأنّ البركات الإلهته إِنّما تنزل من السّماء 


إلى الأرض و قد 
جاء فى الحديث: إِنَّ امرأه بكماء[؟] 


أتى بها إلى النبى صلى الله عليه و اله فقال لها رسول الله صلى الله عليه و اله:من إلهكك#»فأشارت إلى الث حاءءفقبل رسول الله 
صلى الله عليه و آله إيمانها .و ذلكك لجريان العاده بالتّوجه إلى الس ماء عند ذكر الإلهءو هذا يمكن أن يكون مبتنا على إراده 
العلوٌ و التفوّق فيعئرون عن العلوٌ العقلى بالعلوٌ الحسّىءفان أراد الكراميه هذا المعنى فهو صحيحءو إن أرادوا ما يلزم الأجسام 


ص اا 


من الكون فى الجهد[ ]١‏ 
و الحيز[ ؟] 

فهو باطل«انتهى) 

أقول [القاضى نور اللّه] 


كان النّاصب يريد بقوله:هذا القول من الكراميّه أنهم ليسوا من أهل السَّدِنْهِ وهو مكذوب بما صرّح به الشّهرستانى فى كتاب 
الملل و النّحل رغما للنّاصب.ثمٌ ما ذكره من أن الكراميه من جمله من يقول:إِنّه تعالى جسم لا يقتضى توه اعتراض المصدنّف 
إليهمءبل يقتضى أن يكون هناك جماعه أخرى قائلون:بأنّه تعالى حقيقه الجسمءو قد صرّح بوجودهمءو أنّهم مقاتل بن سليمان 
و غيره صاحب المواقف فليكن اعتراض المصئّف متوججها إليهمءو بهذا يظهر أنْ قول النّاصب:و كونه تعالى فى جهه الفوق على 
وجه الجسميّه باطل بلا خلاف «خلف باطل»» و أما ما ذكره من الترديدهفمردودابأنَ الكراميّه أرادوا ما يلزم الجسميه رغما لأنفهم 


وأنف من[”] 
يتصدّى لإصلاح كلامهمءقال صاحب الملل و التحل: 


نص أبو عبد الله محمّد بن كرام على أن لمعبوده على العرش استقراراءو على أنّه بجهه فوق ذاتاءو اطلق عليه اسم الجوهرءو قال 
فى كنا» السنق بعنات القرناله حدق الذاك احدض الجراهروو الدمنات اللغرش مح الش فح العلياتو سحو عله الأشفال :2 
التحوّل و التزول»و منهم من قال:إِنّْهِ على بعض أجزاء العرشءو قال بعضهم:امتلاً العرش به إلى غير ذلكك من الخرافات التى نسج 
الناصب على 


ص :اا 


اسلوبها فى هذا الكتاب ثم مما يجب أن يتبه عليه أنه خان فى نقل الحديث المذكورء فإنّ الحديث على ما ذكر فى المواقف قد 
وقع الشؤال فيه بأين اللهءلا بمن إلهك لا-يق:إِنّه نقل للحديث بالمعنى و هو جايزءلأنا نقول:اتّحاد المعنى ممنوع لأنّ أين.سؤال 
غن المكان:و من سؤال عن المهيدهو لآن الآله.شامل للجعيود بالحق و الباظ لهو الله اسم خاصٌ بذاته تعالى لم يطلق على غيره لا 
فى الجاهليه و لا فى الإسلام كما صرّحوا به«تأمل.» 

[المبحث الخامس فى أنه تعالى لا بتَحد بغيره] 

اشاره 

قال المصنّف رفعه الله 

المبحث الخامس فى أنّه تعالى لا بتّحد بغيره»الض روره قاضيه ببطلان الاتّحاد.فانّه لا يعقل صيروره الشيئين شيئا واحداءو خالف 


فى ذلكك جماعه من الصّوفيه من الجمهور.فحكموا بأنّه تعالى يتّحد بأبدان العارفين حتّى تمادى بعضهم و قال إِنْه تعالى نفس 
الوجود و كل موجود هو الله تعالى:و هذا عين الكفر و الإلحاد و الحمد لله الذى فضّ لمنا باتباع أهل البيت دون اتباع أهل الأهواء 


الباطله[ ]١‏ 
«انتهى») 
قال الناصب خفضه الله 


أقول:مذهب الأشاعره: أنه تعالى لا يتّحد بغيره لامتناع اتّحاد الاثنين و أما ما نسبه إلى الصَّوفيِه من القول بالاتحاد.فإن أراد بهم 


محقّقى الصّوفيه كأبى يزيد البسطامى[ ؟] 
وسهل بو غبد الله القسرى | 
وأبى القاسم الجنيدى 


١/94: ص‎ 


]١ البغدادى[‎ 


و الشّيخْ التم.هروردىءفهذا نسبه باطله و افتراء محضءو حاشاهم عن ذلككءبل صرّحوا كلهم فى عقائدهم ببطلان الاتحاد.فإنّه 
مناف للعقل و الشّرعءبل هم أهل محض التوحيدءو حقيقه الإسلام ناشئه من أقوالهم ظاهره على أعمالهم و عقائدهمءو هم أهل 
التوحيد و التّمجيدءو فى الحقيقه هم الفرقه النَاجيهءو لهم فى مصطلحاتهم عبارات تقصر عنه أفهام غيرهمءو فى اصطلاحاتهم 
البقاء و الفناءءو المراد من«الفناء»محو العبد صفاته.و هويّته التعيتنه بكثره الرّياضات و الاصطلام من الوارد الحقءو«البقاء؛هو تجلى 
الرَبِوبيَه على العبد بعد السلوك و المقامات فيبقى العبد بربّه»و هذه أحوال لا يطلع عليها إلا أربابهاء و من سمع شيا من مقالاتهم 
ولم يفهم إرادتهم من تلك الكلمات حمل كلامهم على الاتّحاد و الحلول»عصمنا الله عن الوقيعه فى أوليائه» 


فقد ورد فى الحديث الصّحيح القدسى من عادى لى ولا فقد آذنته بالحرب [؟] 
و أما ما نقل عنهم إِنّهم يقولون: 


18٠: ص‎ 


إن تعالى نفس الوجودءفهذه مسأله دقيقه لا تصل حوم فهمها أذهان مثل هذا الرّجل و جملتها أنّهم يقولون:لا موجود إلا الله و 
يريدون به أن الوجود الحقيقى لله تعالى لأنّه من ذاته لا من غيره.فهو الموجود فى الحقيقه.و كل ما كان موجودا غيره فوجوده 
من الأنه تعالى و هو فى حدّ ذاته لا موجود و لا معدوم له ممكن و كل ممكن فإن نسبه الوجود و العدم إليه على 
الشسواءءفوجوده من الله تعالى»فهو موجود بوجود ظلَى هو من ظلال الوجود الحقيقىءفالموجود حقيقه هو الله تعالى» و هذا عين 
التوحيد و كمال التفريد فمن نسبهم مع فهمه هذه العقيده إلى الكفر فهو الكافر,لأنّه كفّر مسلما بجهه إسلامه«انتهى) 


أقول: [القاضى نور الله] 


0 


قد ردّد النّاصب المردود بقوله:فإن أراد محقّقى الصُوفيه كأبى يزيد البسطامى«إلخ؛و لم يذكر عديله.و هو أن يراد غير محمّقى 
الضّوفْئهو ظاهر أن تشنيع المصئّف مخصوص بهمءو هم الذين يعتقدهم المصنّف من صوفيه الجمهورءدون أبى يزيد و الجنيد و 
أشباههم»فإنهم من الشيعه الخالصه كما حققنا ذلكك فى كتاب مجالس المؤمنينءقال سيد المتألهين حيدر بن على العبيدلى 
الآملى[ ]١‏ 

قدّس سرّه فى كتابه المسمى بجامع الأسرار و منبع الأنوار:من شاهد الحقٌّ فى مظاهرهءو شاهد نفسه معها بأنّه من جملتها حكم 
باتّحاده بالحق مع بقاء الا-ثنيتيه و الغيريّه.و صار اتحاديا ملعونا نجساءو هو مذهب للنُصارى و بعض الصوفيه لعنهم اللّهءلكنٌ 
الشوفيه الحقه ما يقولون بالاتحاد:و إن قالوا ما قالوا كذلككء فانّهم يقولون:نحن إذا نفينا وجود الغير مطلقا لسنا إلا قائلين بوجود 
واحد»فكيف 


١8١:١ ص‎ 


نقول بالاتحاد و الحلول و أنّهما مبتدان على الا-ثنيتيه و الكثره و غير ذلكك«انتهى» و بالجمله هاهنا جماعه من المتصوّفه القائلين 
بالاتحاد و الحلول كما ذكره المصنّف قدّس سرّهءو قد وقع التصريح بذلكك أيضا فى المواقف و شرحهءحيث قال:المخالف فى 
هذين الأصلين يعنى عدم الاتحاد و عدم الحلول طوائف ثلاءثءالاولى النصارى و ضبط مذهبهم إلى أن قالءالثالئه بعض 
المتصوّفه و كلا-مهم مخدط بين الحلول و الاتحادءو الف بط ما ذكرناه فى قول التصارىءو الكل باطلءو رأيت من الصَوفيه 
لوووك نح تكرنو يفول :الول و لاقع زد كر الك سير بالعقه رع انول هاا فقول لمن :فى الدان غره 
درّار:و هذا العذر أشدّ قبحا و بطلانا من ذلك الجرمءإذ يلزم تلكك المخالطه التى لا يجترئ على القول بها عاقل و لا مميّز له 
أدنى تمييز«انتهىاو قد ظهر بهذا أيضا أنه ليس منشأ ما ذكره المصنّف عدم اطلاعه على مصطلحات الصّوفيه الحقّه. كيف و قد 
حقق قن معتفاتهموافقا تعره فى المتاليية أن الرتخوى حقيقة الله عمال وو وجزذاث السكناتك الما هن انشسابها الدوشفولورن: 


قولنا زيد موجود بمنزله قولنا ماء مشممسءو أما ما قيل:إِنَ الكلى الطبيعى موجود عند الصّوفيه و غيرهم من محقّقى الحكماء و 
المتكلمينءو الوجود المطلق الكلى عين الواجب عندهمءو الممكنات المشاهده تعتينات له فلا استبعاد فى القول بوحده 
الوجود»فمستبعد من وجهين فى نظر العقل:أحدهما حصول الموجودات الكثيره بسبب عروض التّعتنات و الاعتبارات لحقيقه 
واحده موجودهءو ثانيهما انتفاء الحقائق المختلفه الموجوده فى نفس الأمرءو وجود الكلى الطبيعى لو سلم إِنّما يفيد فى دفع 
الاستبعاد الأوّل دون الثّانى«تأمّل؛و أما ما ذكره النَاصب فى تحقيق وحده الوجود:من أن نسبه الوجود و العدم إلى الممكن على 
السواء فهو متنا يقر له[ 1] 


الظاهريّون من المتكلمين أيضاءو لا يلزم من ذلكك ما فرّعه الَنّاصب 


187١: ص‎ 


عليه من أن لا يكون للممكن وجود حقيقيَءو إلا لزم أن يكون كل أمر استفاد شيئا من غيره غير متٌصف حقيقه بذلكك 
الشىءءفيلزم أن لا تكون الْنَاريَهِ الحاصله فى الأجزاء الدخائيه الشّهابتِه الضَاعده إلى كره انار نارا حقيقه.لاستواء تلكك الأجزاء 
إلى وجود النَاريّه و عدمهاهفتدثر.» 

[المبحث السادس فى أنه تعالى لا يحل فى غيره] 

اشاره 


قال المصنّف رفع الله درجته 


المبحث السادس فى أنه تعالى لا يحل فى غيره؛من المعلوم القطعى أنّ الحال مفتقر إلى المحلءو الضّروره قضت بأنْ كل مفتقر 
إلى الغير ممكنءفلو كان الله تعالى حالا فى غيره لزم إمكانه فلا يكون واجبا(هذا خلف)و خالفت الصوفيه من الجمهور فى 
ذلككءو جوّزوا عليه الحلول فى أبدان العارفين»تعالى الله عن ذلكك علوًا كبيراءفانظر إلى هؤلاء المشايخ الذين يتبرّكون 
بمشاهدهم (بمشاهدتهم خ ل)كيف اعتقادهم فى ربّهم و تجويزهم عليهءتاره الحلول و أخرى الاتحادءو عبادتهم الرّقص و 
التصفيق و الغناء[١]‏ 


و قد عاب الله تعالى على الجاهلته الكفّار فى ذلك .فقال الله تعالى عر 


١ ص‎ 


ص 18 


من قائل: وَأا كانَ صَلَائَهُْ عِنْدَ الِبِتِ إلا مُكاء و مَضْدِيَة ]١[‏ 
و أىٌ تغفل أبلغ من تغفل 


ص :186 


من يتبرّك بمن يتعتٍد اللّه بما عاب به الكفارء فَإنَها لا تَغمى الْأبْصَارٌ وَ لَكنْ تَغمى الْقَلُوبٌ التَى فى الصّدُورِ ]١[‏ 


»و لقد شاهدت جماعه من الصُوفيه فى حضره مولانا الحسين صلوات اللّه عليه»و قد صِلُوا المغرب سوى شخص واحد منهم كان 
جالسا لم يصلّءثم صلوا بعد ساعه العشاء سوى ذلكك الشَّخصءفسألت بعضهم عن تركك صلاه ذلكك الشّخصءفقال:و ما حاجه 
هذا إلى الصلاه و قد وصلءأ يجوز أن يجعل بينه و بين اللّه تعالى حجابا؟فقلت لاءفقال:الصّ لاه حاجب بين العبد و الرَّبءفانظر 
أنها العاقل إلى هؤلاء و عقائدهم فى الله تعالى كما تقدّمءو عبادتهم ما سبق و اعتذارهم فى ترك الصّ لاه بما مرّءو مع ذلكك 
فإنهم عندهم الأبدال فهؤلاء هم أجهل الجهلاء [خ ل الجهال] 


«انتهى.») 
قال النّاصب خفضه الله 


أقول: فذهب الأشاعرة أنه تماق لاك بجوق أن يخل فى :غرف و ذلك لمن الول هو الخضول على شيل التتعيددو أله ينفى 
الوجوب الذاتىءو أيضا لو استغنى عن المحل بذاته لم يحل فيهءو إلا احتاج إليه لذاته.و لزم حينئذ قدم المحلّ فيلزم محالان معا. 
"ا 


وأما ما ذكر :أن الجمهور من الصوفيه جوّزوا عليه الحلول فقد ذكرنا فى الفصل السابق أنه إن أراد بهذه الصوفيه مشايخنا 
المحققين فانٌ اعتقاداتهم مشهورهءو من أراد الإطلا-ع على حقائق عقائدهم فليطالع الكتب التى وضعوها لبيان 
الإعتقادات. كالعقائد المنسوبه الى سهل بن عبد الله التسترى["] 


عو كاعتقادات 


ص :18 


الشيخ أبى عبد اللّه محمد بن الحفيف المشهور بالشيخ الكبير[ ]١‏ 
»و كاعتقادات الشيخ حارث بن الأسد المحاسبى[؟] 

و كالتعرف للكلاباذى["] 

»و التّساله للقشيرى[ع] 


ص اا 


و كالعقائد للشيخ ضياء الدّين أبى النجيب الشهروردى[١]‏ 
وكعوارف المعارف للشيخ شهاب الدّين أبى حفص عمر الشهروردى:1[ ؟] 
لتظهر عليه عقائدهم المطابقه للكتاب و السنهءو ما بالغوا فيه من نفى الحلول و الاتحادءو أما ما ذكره 


ص :مما 


من أن عبادتهم الرقص و التصفيقءفو الله إنه أراد أن يفضحءفافتضحءفإذا لم يكن المشايخ الصوفيه من أهل العبادات مع جهدهم 
ف العاف تش الأرقاك لانت التلاعائق واكك اللناا يز الأعزاي عه السدياة قم هر فاه و هلانت فسة اا 
فى العم لخمين و 0 عراص عن عات عمن هق 3 من 
الطاعات بالنسبه إليهم؟نعم هذا الرّجل الطاماتى الذى يصنف الكتاب.ءو يردّ على أهل الحقّءو يبالغ فى إنكار العلماء و الأولباء 
طلبا لرضى ال لمطان محمّد خدا بنده ليعطيه إدرارا و يفيض عليه مدراراءفله أن لا يستحسن عباده المشايخ المعرضين عن الدنيا 
الرّاهدين عن الشّهوات القاطعين باديه الرّياضات.كما نقل: 


أذ أخا بيس الجتطانى ررقي اللا سيوع كه ب الشاد وسية ادها لشن عدت وففه إلى الى ومن اللنذاك شافيك مزه 
المنكرين:و كلت ألسنتهم و عميت أبصارهمء و أما ما ذكر أنّ الله تعالى عاب على أهل الجاهلته بالتصديه فما أجهله بالتفسي و 
بأسباب نزول القرآن و قد ذكر أن طائفه من جهله قريش كانوا يؤذون رسول الله صلى الله عليه واله بالمكاء و التصديه عند 
البيت ليوسوسوا عليه صلواتهءفأنزل الله هذه الآيه»و قد أحلّ الله و رسوله اللّهو فى مواضع كثيره.منه الختان و العرس و الأملاكك 
و أيَام العيد و الماع الذى يعتاده الضّوفيه مشروط بشرائط كلها من الشّرع[١]‏ 


الحسين أنَام الموسم و الزّياره جعله مستندا للرّد على كبائر المشايخ المحققين المشهورينءفيا للعجب انسل إلى 


ص :189 


اتناس من كل حدب من حال هذا الرّجل الطامّاتى انه لم ينظر إلى كتاب عوارف المعارفءو الرّساله القشيريه ليعرف اهتمام 
القوم بمحافظه الصّلوات و دقائق الآداب الذى لا يشقّ أحد من الفقهاء من أهل جميع المذاهب غبارهم فى رعايه دقائق الآداب و 


سندا فى جرحهم و إنكارهم.»و هذا غايه التَعضصّب و الخروج عن قواعد الإسلام نعو الله من عقائده الفاسده الكاسد«انتهى» 
أقول: [القاضى نور الله] 


قد بينَا قبيل ذلكك أنّ هاهنا جماعه من المتصوّفه القائلين بالحلولءو كلام المصئّف فيهم»و يدل عليه من أشعارهم أيضا قولهم 


شعر أنا من أهوى و من أهوى أنا نحن روحان حللنا بدنا [؟] 


١95١0: ص‎ 


و هكذا الكلام فى إنكاره لكون عبادتهم الرّقص و التصفيق فإن الكلام فى متأخرى المتصوفه من النْقَسْبنديّه[١]‏ 
و أمثالهم لافى قدماء الصٌوفيه الحقّه.[؟] 


ومن يحذو حذوهم فإنّ حالهم و أقوالهم خال عن الغناء و التتصفيق و نحوهماءو لو ذكر بعض المتأخرين منهم ما يدل على عدم 
إناظم شتوو :د لكف لكل أواجتفيو ل على انفد مرح أ زات الحدادت و المتضدفه فى اهز التكه الذيق الزن قن مكل العاماز 
نحوهءو أما ما ذكر من أنه إذا لم يكن مشايخ الصّوفيه من أهل العبادات مع جهدهم فى العبادات و تعمير الأوقات بوظائف 
الطاعات و تركك اللذاتإلخاففيه أن الطاعه الخالصهءو العباده المقبوله لا تعرف بمجرّد الجهد فى العبادات و إقامه الطاعات و 
تركف الكذاتعقإن. كرا :من الناس قد تركف الكنا للدناءفع كك اللذات و الث يواك لحف الاياسة و السهرههوو شوغ الاش 
بالتلبيس و الوسواس» كما أشار إليه العارف عامر البصرى["] 


فى قصيدته التنائيه بقوله شعر و منهم أخو الطامات حليف(خ ل جلف) تصوّف ينمس[؟] 
تلبيسا بصمت و خلوه 


١11: ص‎ 


يقول لقد نلنا بكشف سرائرا 
بحالاتنا لا قال فيها بلفظه 
أراذل خدّاعون زرقا[١]‏ 
بخرقه 

و سكجاده مرقوعه و سبحه 

وقال ركن الدّين الصائن[ ؟] 

بالفارسيه: 

اكّر جه طاعت اين شيخكان سالوسست 

كه جوش ولوله در جان انس و جان انداخت 
ولى بكعبه كه كر جبرئيل طاعتشان 

بمنجنيق تواند بر آسمان انداخت 


وقال العارف الشّيرازى[*] 


نقد صوفى نه همه صافى و بيغش باشد 

اى بسا خحرقه كه شايستة آتش باشد 

خوش بود كر محكك تجربه آيد بميان 

تا سيه روى شود آنكه در او غش باشد 

و بالجمله لا ينبغى الاغترار بمجرّد رؤيه أحد أنه يكثر من الطاعات.و يترك اللذات بل ينبغى العلم بكونه غير مرائى[؟] 
:و أنه مين تجعل هواه تبعا لأمر اللهوو قواه متدولة فى رفناف كينا 


أشار اليه مولانا على بن الحسين فى جمله ما روى[2] 


عنه مولانا الرّضا عليه السّلام قال قال على بن الحسين: إذا رأيتم الرّجل قد حسن 


١97: ص‎ 


]؟١[توامتو‎ 


فى منطقه و تخاضع فى حركاته فرويدا لا يغرّنكمءفما أكثر من يعجزه تناول الدّنيا و ركوب الحرام منها لضعف ثنيته و مهانته و 


لهاءفهو لا يزال بحيل [خ ل يختل] 


النّاس بظاهره»فان تمكن من حرام اقتحمه و إذا وجدتموه يعف عن المال الحرام فرويدا لا يغرنكمءفان شهوات الخلق مختلفه»فما 
أكثر من ينبو عن المال الحرام و ان كثر؛و يحمل نفسه على شوهاء قبيحه فيأتى منها(خ ل بها)محرماءفإذا وجدتموه يعف عن 
ذلكك فرويدا لا يغرنكم حتى تنظروا ما يعقده(خ ل عقده)عقلهء»فما أكثر من ترك ذلكك أجمع؛ ثم لا يرجع الى عقل 
متين؛فيكون ما يفسده بجهله أكثر مما يصلحه بعقله, فإذا وجدتم عقله متينا فرويدا لا يغرنكم حتى تنظروا أ مع هواه يكون على 
عقله أو يكون مع عقله على هواه؟و كيف محبته للرئاسات الباطله و زهده فيهاءفان فى الناس من خسر الدنيا و الآخره يتركك 
الدنيا للدنيا و يرى أن لذه الرياسه الباطله أفضل من لذّه الأموال و النَعم المباحه المحلله.فيترك ذلكك أجمع طلبا للرّئاسه حتّى إذا 
قبل لدنائق الله أخذته العزّه بالإثم» فده جَهَنَمُ وَلِنْضَ المللاذ [ع] 


»فهو يخبط عشواءءيقوده|ه] 


أوَّل باطل إلى أبعد غايات الخساره و يمدّه ربّه بعد طلبه لما لا يقدر عليه فى طغيانه»فهو يحل ما حرّم الله و يحرّم ما أحل الله لا 
يبالى ما فات من دينه إذا سلمت له رياسته التى قد بغى من أجلهاءفأولئكك 


١: ص‎ 


]١ الذين[‎ 


غضب الله عليهم و لعنهم و أعدّ لهم عذابا مهيناءو لكن الرّجل كل الرّجل نعم الرجل هو الذى جعل هواه تبعا لأمر اللّه و قواه 
مبذوله فى رضاء الله يرى الذّل مع الحقٌّ أقرب إلى عر الأبد من العرّ فى الباطل و يعلم أن قليل ما يحتمله من ضرّائها يؤدّيه إلى 
دوام(خ ل النّعم فى دار)نعم دار لا تبيد و لا تنفدءو أن كثيرا ما يلحقه من سرّائها من تبع(خ ل ان اتّبع)هواه يؤديه إلى عذاب لا 
انقطاع له و لا يزول»فذلكك (خ ل فذلكم)لرّجل نعم الرّحل فبه فتمسدكوا و بسنّته فاقتدواءو إلى ربكم به فتوسٌلواءفإنّه لا تردٌ له 
دعوهءو لا تخيب له طلبه«انتهى» .و اما ما ذكره:من أنْ المصئّف جهل بالتفسيرءو أسباب النّزول و قد ذكر:أنٌ طائفه من جهله 
قريش كانوا يؤذون رسول الله صلى الله عليه و اله«إلخافهو يدل على تجاهله أو جهله و عدم تتّبعه لسائر ما ذكر فى شأن نزول 
هذه الآيه.بل على جهله بمعنى ما نقله هو من شأن النزولءاما الاول فلأنٌ ما قدّمه المفسرون و رجحوه عند ذكر شأن نزول هذه 
الآيه هو ما 


روى|[ "| 

عن ابن عمر أنْهم كانوا يطوفون بالبيت عراه و هم يشبكون[”] 
بين أصابعهم يصفرون فيها و يصفقون فالمكاء[؟] 
والتصديه[ه] 


على هذا نوع عباده لهمءو لهذا وضعوها(خ ل وضعتا)موضع الصّلاه بناء على معتقدهم »و اما ما نقله الْنّاصب فى شأن النْزول فهو 
مما قاله مجاهد| 2] 


و مقاتل و هو مرجوح:يحتاج فى 


١: ص‎ 


تصحيحه فى اعتقادهم أيضا إلى التكلف فى معنى الصلاه المذكوره فى صدر الآيه بأن يقال:جعل اللّه تعالى المكاء و التصديه 
صلاه لهم»كقولك وت الأمير فجمل ععفاكى صلتىءأى أقام الجفاء مقام الضّلله»و هو مجاز مستبعد جدّاءو مع ذلكك لا ينافى ما 
ذكره المصئّف موافقا لما روى عن ابن عمر لجواز أن يكون صلاتهم الواقعه بهذه الضّفه مشوّشه للنبى صلى الله عليه و اله 
أيضاءو لا استبعاد فى أن يكون صلاتهم كذلكك كما لا استبعاد فى أن يكون صومهم كصوم مشركى الهندء.حيث يشربون اللبن 
و الماءء و يأكلون الفواكه و نحوها فى أَيَام صومهمءو لا يعتقدونها مخلا فيهءو اما ما ذكره من أن اللّه تعالى قد أحل اللّهو فى 
مواضع كثيره«إلخافهو كذب و افتراء على اللّه تعالى و رسوله كما يدل عليه حكمته تعالىءبل القرآن و السشنه الضحيحه مملوه من 
النّص على خلافه؛| ]١‏ 


واالأخاة فق القن فهمو] متها إنافعه اللين: 


١0: 2 


ونحوء|[١]‏ 
إِنّماههمى موضوعات علماء زمان بنى أميته لعنهم الله تعالى قد وضعوها[؟] 
على وفق هواهم كما وضعوا غير ذلكك على وفق مقاصدهم الأخرءو سيذكر المصنّف شطرا من تلكك 


١: ص‎ 


الأحاديث فى مسأله النبوّه و يردٌ عليهاءو من جمله تلكك الأحاديث ما فيه تصريح 


ص :/ا ١‏ 


أذالنس ميلك اللتاعلي الت ”بخان عي السسات التق كان سمه ى كر[ 1] 


سماعه.و بأنّه علل إعراض عمر عن سماعه بأنّه رجل لا يؤثّر سماع الباطل»و يرشدكك إلى أنّ الفتوى بحل الغنا و نحوه من اللّه و 
مخصوص بأهل السّدنه»و أنه معمول متصوّفيهم صدور إنكار ذلكك عن المعتزله أيضا موافقا للامامئته حيث قال صاحب الكشّاف 


فى تفسير قوله تعالى: يُحِبّهُمْ وَ يُحِبُونَهُ :| 1] 
و اما ما يعتقده أجهل النّاس و أعداهم للعلم و أهله و أمقتهم[*] 


للشّرع و أسوؤهم طريقهءو إن كانت طريقتهم عند أمثالهم من الجهله و السّنمهاء شيئا واحداءو هم الفرقه المفتعله(خ ل 
المتفعله)من النّصوف (الصوف)ءو ما يدينون به من المحبه و العشق و التغْنى على كراسيهم خرّ بها الله و فى مراقصهم عطلها الله 
بأبيات الغزل المقوله فى المرد ان الذين يسمّونهم شهداء و صعقاتهم التى أين عنها[؟] 


بحل دربي عتد د كه العلنوز ماق اللذعيه علو ) كيرا اعون 213 و إها ما كزوانن أ التسق: قن فول والخنامه 
القلندريّه«إلخ» ففيه أن المصئّف قدّس سره أعرف بحال من نقل منهم إباحه تركك الضّ لاه و أَنّهم من أهل السَمِنّهِ سواء سمّاهم 
الناصب قلندريه أو صوفيه أو متصوّفه»و قد سمعت أن هؤلاء يسمّون أنفسهم بالواصلته»و مرادهم من ذلكك أنْهم وصلوا إلى الله 
تعالى و عرفوه حقّ المعرفه.فسقط عنهم التكليفءو قد صرّح بذلك ابن قيم الحنبلى[ ه] 


١: ص‎ 


فى شرح منازل الشائرينءفقال:و يعرض للسّالك على درب الفناء معاطب[ ]١‏ 
و مهالكك لا تنجيه منها إلا بصيره العلم»منها أنه إذا اقتحم[ ؟] 
عقبه الفناء ظنّ أنّ صاحبها قد سقط عنه الأمر و النّهىءو يقول قائلهم»من شهد الحقيقه سقط عنه 


١919: ص‎ 


الأمر و يحتجون بقوله تعالى: وَ اغْبِدُ رَبك عحتى بَأتيِك الْيِقِينٌ [1] 

و يفسّرون اليقين بشهود الحكم الكونى و هى الحقيقه عندهمءو هذا زندقه و نفاق[؟] 

و كذب منهم على أنفسهم و نيتهم و إلههم«انتهىاو لعل الناصب توهّم من قول المصّف: 
إِنْهم يزورون مشهد الحسين عليه الشلام أنْهم شيعه ليسوا بسنّه[] 


»و لم يعلم أن زيارتهم هذه كانت للْلهو وهو مشاهده النّْاس المجتمعين فى أيّام الموسمءو كيف يزور الحسين عليه السّرلام 
معتقدا لاستحبابها من قرّر على نفسه إسقاط الواجبات عنه فضلا عن المستحبات؟«فتأمر لاثم أقول:إِنَ الذى يقلع مادّه إنكار 
الناصب لزندقه المتصوّفه من أصحابه أن من أكابر أصحابه الذين يقتدون بهم فى الشريعه و الطريقه اليافعى[؟] 


اليمنى الشافعىءو قد أقرٌ بما نسبه المصنّف إليهم فى هذا الكتاب و 


٠٠١: ص‎ 


جماعه فى غيره.حيث ردٌ فى كتابه الموسوم بروض[١]‏ 


الصَالحين على ما أنكره الغزالى فى الإحياء من بلوغ العبد بينه و بين الله تعالى إلى حاله أسقطت عنه الضّ لاه و احلت له شرب 
الخمر و لبس[ ؟] 

الحرير و تركك الصلاه و نحوهاءو حكم بأنّه يجب قتله و إن كان فى خلوده فى النَار نظر[؟] 

«انتهى.»)فقال فى ذلك الكنات ولو أن الله أذن لبعض عباده أن يلبس ثوب حرير مثلاءو علم العد ذلكك الإذن يقينا فلبسه لم 
يكن متهنّكا للشّرعءثمٌ قال:فإن قيل من أين يحصل له علم اليقين؟ قلت:من حيث حصل للخضر عليه السشلام حين قتل الغلام و هو 
ولي لا نبى[ ؟| 

على القول الصّحيح عند أهل العلم»كما أن الصحيح عند الجمهور أنّه الآن حئّءو بهذا قطع الأولياء و رجحه الفقهاء و الاصوليون 


و أكثر المحدثين«انتهىاو فساده ممما لا يخفىءفإنٌ هذا كما قيل نسخ لبعض أحكام الشّريعه المطهّره و إقدام على ما لم يقدم عليه 
غيره.و متابعه للزّنادقه الخالصهءفائّهم قالوا:إن هذه الأحكام الشّرعيه إِنْما يحكم بها على 


٠١١: ص‎ 


]١ الأغبياء[‎ 


أمّا أهل الخصوص فلا يحتاجون إلى تلكك التصوصءيل إِنّْما يراد منهم ما يقع فى قلوبهم و يحكم عليهم بما يغلب عليهم من 
خواطرهمءو قد جاء فيما ينقلون: 

استفت قلبكك و إن أفتاكك المفتون«انتهىاو هذه زندقه و كفر صريح يقتل قائله لأنه إنكار ما علم من الت رائع»فإن الله أجرى 
سنّته و أنفذ حكمته(خ ل حكمه) بأنّ أحكامه لا تعلم إلا بواسطه رسله الس فراء بينه و بين خلقهءو هم المبلغون عنه رسالته 
المظهرون أحكامه.و بالجمله فقد حصل العلم القطعى و اليقين الم رورى من دين نبتنا صلى اللّه عليه و اله أنه لا طريق لمعرفه 
أحكام الله تعالى التى هى راجعه إلى أمره و نهيه إلا من جهه الرّسل من صريح العقل و الوحىءفمن قال:إنَ هناك طريق آخر 
يعرف به نهيه و أمره غير الرّسل فهو كافر ثم ان هذا قول بإثبات أنبياء بعد نينا صلى الله عليه و اله الذى جعله خاتم أنبيائه و 
رسله فلا نب بعده ولا رسولءو بيان ذلكك أنْ من قال:إنّه يأخخذ عن قلبه و إِنّما وقع فيه حكم الله فقد أثبت لنفسه خاضه النْبوه 


التى 
أشار إليها النبى صلى اللّه عليه و اله بقوله :إن روح القدس نفث فى روعى [1] 


»و الملخص نا لا نتكر أن الملكك و الشَّيطان لهما تصرّفات فى القلبءو أن الله يلهم العبد ودل واو ل ا فر أَنْ 
أشعنه [ن] 

هو ليست بنييه بل ريما يوحى إلى التّحل و نحوهءكما دل عليه قوله تعالى وَ أَوْحلا رَبك إِلَى النَخْلٍ [؟ 

الآيه و نحوه و إِنّما ننكر وحى الأحكام بالأمر و النَهى سما بعد ختم النبوه و اللّه أعلم. 


7١7: ص‎ 


[المبحث السابع فى أنه تعالى متكلم[ا] 
اشاره 

:و فيه مطالب] 

[المطلب الاول فى حقيقه الكلام] 

اشاره 


قال المصنّف رفع الله درجته 


المبحث السابع فى أنه تعالى متكلم[ ]١‏ 


:و فيه مطالب الاول فى حقيقه الكلام»الكلام عند العقلاء عباره عن المؤلف من الحروف المسموعهءو أثبت الأشاعره كلاما آخر 
نفسائبا مغايرا لهذه الحروف والأضوات و لنضور هذه الحروق و الأصوات:و لآراده إبجاد غنذه الحروف و الأصوات:و هذه 
الحروف و الأصوات داله عليه»و هذا غير معقول فإنّ كلّ عاقل إِنّما يفهم من الكلام ما قلنا:فأما ما ذهبوا إليه فإنّه غير معقول لهم 
و لغيرهم البتّه.فكيف يجوز إثباته لله تعالى و هل هذا إلا جهل عظيم؟لأنٌ الضّروره قاضيه بسبق التصوّر على التصديقءو إذ قد 
نندت هذه المقدمه فتقول/لأد شك فى آنه تعاك متكلم على معتى آله أوجد تعروفا و أصواتا مسسموعه قائمه بالألجسام 
الجماديّه»كما كلم الله تعالى موسى من الشَّجره فأوجد فيها الحروف و الأصواتءو الأشاعره خالفوا عقولهمءو عقول كاقه 
البشرءفأثبتوا له تعالى كلاما لا يفهمونه هم و لا غيرهمءو إثبات مثل هذا الشىء و المكابره عليه.مع أنّه غير متصور البنّهدفضلا عن 
أن يكون مدلولا عليه» معلوم البطلان و مع ذلكك فانّه صادر عنّا أو فينا عندهم و لا نعقله نحن و لا من ادّعى ثبوته«انتهى) 


قال الناصب خفضه الله 
أقول:مذهب الأشاعره أنّه تعالى متكلمءو الدّليل عليه إجماع الأنبياء 


ص 7 


عليهم السّدلام عليهءفإنّه تواتر أنّهم كانوا يثبتون له الكلام و يقولون:إِنّه تغالى أمن بككذا و تهى: عن كذا و أخين يكذاءو كل ذلكك 
من أقسام الكلاهم فثبت المدّعىء ثم إِنَ الكلام عندهم لفظ مشترككءتاره يطلقونه على المؤلف من الحروف المسموعه و تاره 
يطلقونه على المعنى القائم بالتفس الذى يعر عنه بالألفاظ و يقولون:هو الكلام حقيقه و هو قديم قائم بذاته تعالىءو لا بدّ من 
إثبات هذا الكلامءفإنَ العرف لا يفهمون من الكلام إلا المؤلف من الحروف و الأصواتعفنقول أوّلا:ليراجع الشّخص إلى نفسه 
إِنْه إذا أراد التكلم بالكلام فهل يفهم من ذاته أنه يزور[ ]١‏ 


ويرتّب معانى[؟] 


فيعزم على التكلّم بها؟كما أن من أراد الدخول على المّدلمطان أو العالم فانّه يرنّب فى نفسه معانى و أشياء يقول فى نفسه:سأتكلم 
بهذاءفالمئصف يجد من نفسه هذا البنّهدفهذا هو الكلا-م التفسانىء ثم نقول على طريقه الدّليل:إنَ الألفاظ التى نتكلّم بها لها 
مدلولات قائمه بالتنفسءفنقول:هذه المدلولات هى الكلام التفسانى.فان قال:الخصم تلك المدلولات هى عباره عن العلم بتلكك 
المعانى 


7١5: ص‎ 


قلناتهى غير العلم لأمنّ من جمله الكلام الخبرءو قد يخبر الرّجل عمّما لا يعلمه بل يعلم خلافه أو يشكك فيه»فالخبر عن الشّىء غير 
العلم بهفان قال هو الإإرادهءقلنا هو غير الإراده لأنّ من جمله الكلام الأمرءو قد يأمر الرّجل بما لا يريده كالمختبر لعبدهءأ هو 
يطيعه أولا فانَ مقصوده مجرّد الاختبار دون الإتيان بالمأمور به.و كالمعتذر من ضرب عبده بعصيانه فانّه قد يأمره و هو يريد أن 
لا يفعل المأمور به ليظهر عذره عند من يلومهءو اعترض عليه بأنّ الموجود فى هاتين الصّورتين صيغه الأمر لا حقيقته»إذ لا طلب 
فيهما أصلا كما لا إراده قطعاءو أقول:لا نسلّم عدم الطلب فيهما لأنّ لفظ الأمر إذا وجد فقد وجد مدلوله عند المخاطب و هو 
الطلبء ثمٌ إن فى الصّورتين لا بد من تحمّق الطلب من الآمرءلأنَ اعتذاره و اختباره موقوفان على أمرين:الطلب منه مع عدم الفعل 
من المأمور و كلاهما لا بد من أن يكونا محمّقين ليحصل الاعتذار و الاختبار قال صاحب المواقف هاهنا:و لو قالت المعتزله:إِنّه 
افع المعت اللي الذى يغاير العبارات(خ ل اعتبارات)فى الخبر و الأمر هو إراده فعل يصير سببا لاعتقاد المخاطب علم المتكلم 
نما اضر يه أو مير سنا لاعقاده | رادقد أى إراده المتكلم لما أمر به لم يكن بعيداءلأنَ إراده فعل كذلكك موجوده فى الخبر و 
الأمرءو مغايره لما يدل عليها من الأمور المتغيره و المختلفه.و ليس يتّجه عليه أن الرّجل قد يخبر بما لا يعلم»أو يأمر بما لا يريد و 
حينئذ لا يثبت معنى نفسى يدل عليه بالعبارات مغاير للإراده كما تدّعيه الأشاعره هذا كلام صاحب المواقفءو أقول:من أخبر بما 
لا يعلمهءقد يخبر ولا يخطر له إراده شىء أصلاءبل يصدر عنه الاخبار و هو يدل على مدلولءهو الكلام النَفسى من غير إراده 
فى ذلكك الإخبار لشىء من الأشياءءو أمَا فى الأمر و إن كان هذه الإراده موجودهءو لكن ظاهر أنه ليس عين الطلب الذى هو 
مدلول الأمرءبل شىء يلزم ذلكك الطلبءفإذن تلكك الإراده مغايره للمعنى النفسى الذى هو الطلب فى هذا 


ص ملحن 


الأمر و هو المطلوبءو لما ثبت أن هاهنا صفه هى غير الإراده و العلم فنقول:هو الكلام التفسانىءفإذن هو متصوّر عند العقل ظاهر 
لمن راجع وجدانه غايه الظهور فمن ادعى بطلادنه و عدم كونه متصوّرا فهو مبطل.و أما من ذهب إلى أن كلامم الله تعالى هو 
أصوات و حروف يخلقها الله تعالى فى غيره كاللوح المحفوظ أو جبرئيل أو النَبى صلى اللّه عليه و اله و هو حادث.فيتجه عليه 
أن كل عاقل يعلم أن المتكلم من قامت به صفه المتكلم و خالق الكلام لا يقال:إنّه متكلم»كما أنْ خالق الذوق لا يقال: 


نه ذائق و هذا ظاهر البطلان عند من يعرف اللّغه و الضّ رف فضلا عن أهل التحقيق نعم»الأصوات و الحروف داله على كلام الله 
تعالى و يطلق عليها الكلام أيضاءو لكن الكلام فى الحقيقه هو ذلك المعنى التَفسى كما أثبتناه«انتهى.) 


أقول: [القاضى نور الله] 


فيه نظر أما أولا- فلن إثبات الاشتراكك لا يجديهم نفعاء لأنّ الكلام يجب أن يكون مركباءسواء كان لفظيًا أو نفسياءأما الفظى 
فظاهر و أما التفسى فلأنٌ الُفظى لما كان موضوعا بإزاء المعنى المطابق لما فى النْفْس فلو لم يكن الْنْفسى م ركبا لم يكن 
المعنوىّ مطابقا لهءو أيضا الترتيب داخل فى مفهوم الكلامءو لا يوجد الكلام بدونه»كما اعترف به الفاضل التفتازانى فى شرح 
العقائد حيث قال:و هذا أى ما ذكره صاحب المواقف من أن الكلا-م الْنَفْسى غير مرثّب الأسجزاء جد لمن يتعمّل لفظا قائما 
بالتفس غير مؤلف من الحروف المنطوقه أو المخّله المشروطه وجود بعضها بعدم البعضءو لا من الأشكال المرتبه (خ ل 
المترتبه)الدّاله عليه»و نحن لا نتعمّمل من قيام الكلام بنفس اللافظ إلا كون صور الحروف مخزونه مرتسمه فى خيالهبحيث إذا 
التفت إليها كان كلاما مؤلفا من ألفاظ مختله أو نقوشا مرتّبهءو إذا تلفظ كان كلاما مسموعاهانتهى؛و على هذا فما يزوره المتكلم 


فى نفسه عند إراده التكلم يجوز أن يكون عباره عن الألفاظ 


7١82: ص‎ 


المختله المرتبه فى التفسءفلا يجديهم ما تشبثوا به من قول[١]‏ 


عمر:زوّرت فى نفسي كلاما 1 بمعني قدرته وفرضته. كما يقال:زوّرت دارا و بناء»فكما د 0 هذا على كون حقيقه الدّار و البناء 
فى النّفسءكذلك لا يدل ذلكك على كون حقيقه الكلام فى النفسءو كذا كون الكلام فى الفؤاد[ ؟] 


يكون إشاره إلى تصوّره. و أما ثانيا فلأنَ ما ذكره من أنّه قد يخبر الرّجل عمّا لا يعلمه»بل يعلم خلافه فالخبر عن الشىء غير العلم 
به.ففيه ما ذكره الشّارح الجديد للتتجريد حيث قال و لقائل أن يقول:إنْ المعنى التفسى الذى يدّعون أنه قائم بنفس المتكلم و 
مغاير للعلم فى صوره الإخبار عمًا لا يعلمه.هو إدراكك دلول الخبرءأغنى خضولة فى الذّهن مطلقا يقينيا كان أو مشكوكاءفلا 
يكون مغايرا للعلم»و الحاصل أنَّ هذا إِنّما يدل على مغايرته للعلم اليقينى[*] 


“لا للعلم المطلقءإذ كل عاقل تصدّى للأخبارءتحصل فى ذهنه صوره ما أخبرته بالضّ رورهءو أيضا ما ذكره(خ ل هذا) قياس 
الغائب على الشّاهد فلا يفيد و أما ثالثا فلأن ما ذكره فى بيان مغايره المعنى 


ص 0006 


النَفسى للإبراده«مردودهبالاعتراض الذى نقله و أما ما ذكره فى دفع ذلك الاعتراض بقوله:أقول لا نسلم عدم الطلب فيهماءلأنَ 
لفظ الأمر إذا وجد فقد وجد مدلوله عند المخاطب«إلخ»مدخولءبأنٌ الاعتذار و الاختبار إِنّما يتوقفان على أن يصدر من الآمر ما 
يدل بظاهره فى مجارى الاستعمال على الطلبءلا على تحقق الطلب فى نفس الأمرءإذ لا وقوف لغير الله تعالى بما فى 
الضّْ دور»فيحصل الاعتذار و الاختبار من غير قصد الطلب كما لا يخفى و أما رابعا فلأنْ ما ذكره فى جواب ما نقله ثانيا عن 
صاحب المواقف فى تقويه المعتزله من قوله:أقول من أخبر بما لا يعلمه قد يخبر و لا يخطر له إراده شىء أصلاهإلخاففيه:أنَ هذا 
غير واقعءو لو سلم فيجاب بمثل ما أجبنا عنه عتما قيل:من أُنّه قد يخبر الرّجل عمّا لا يعلمه فاعلم و أما ما ذكره من أن فى الأمر و 
إن كان هذه الإسراده موجودهءو لكن ظاهر أنه ليس عين الطلب الذى هو مدلول الأمرءبل شىء يلزم ذلكك الطلبءفإذن تلكك 
الإراده مغايره للمعنى النّفسى الذى هو الطلب فى هذا الأمر و هو المطلوبففيه:أنّا لا نسلم أن الطلب غير الإراده[ ]١‏ 


»فإن الطلب 


ص ان 


عين الإراده[ ]١‏ 
عند المعتزله»و لو سلّم فنقول:إنّ الكلام النفسى عند الأشاعره 


5١95: ص‎ 


قديمءفلو كان عباره عن الطلب كما ذكره النّاصب يلزم قدم من يطلب منه الفعل أيضا و إلا يلزم السفهءإذ الطلب بدون وجود من 
يطلب منه سفه بال رورهءو سيجىء تفصيل الكلام فيه عن قريب إن شاء اللّه تعالى و أما خامسا:فلأنَ ما ذكره من أن كل عاقل 
يعلم أن المتكلم من قام به صفه التكلم و خالق الكلام لا يقال له إِنّهِ متكلم«إلخ»قد هرب فيه الناصب عمّا قاله أصحابه قاطبه:من 
أن المتكلم من قام به الكلاسم لما أورد عليهم الإمامته من أنّهِ يلزم من ذلكك أن لا يح إطلاق المتكلّم على البشرءإذ الكلام 
قائم بالضّوت الذى هو عرض لا بالبشرءو حينئذ يتوججه عليه:إنْ المبدأ الذى هو التكلم المهروب إليه بمعنى إيجاد الكلام قائم 
بذاته تعالى حقيقهءفلا يحتاج إلى المعنى النفسى 


5١٠١: ص‎ 


الأأزليءو أيضا نحن لا نشترط فى صدق المتكلم أن يكون ذلك الشىء موجدا للكلام»بل نقول:لا بدّ أن يكون بين الكلام و 
ذلك الشىء ملابسه كما فى الحدّاد و الصّباغ و التمار و غيرهاءو هى محقّقه هاهنا.إذ الكلام مخلوق[١]‏ 


ل 


5١١: ص‎ 


و بالجمله لا يلزم أن يكون إطلاق الألفاظ على وتيره[١]‏ 


واحدهءفانَ المضىء قد يطلق على ما كان نفس الضوء فلا يصدق عليه بمعنى ما قام به الضوءءو كذا التَمَار يطلق على من كان 
بائعا لمر لا على من قام به التمرءفلا نجه علينا التقض بالذّائق»كما ذكره الْنّاصب الخالى عن ذوق التَحقيقءو لا بالمتحرك كما 
أورده شارح العقائد.و لا ما أورده الشّارح الجديد للتّجريد:من أنا إذا سمعنا قائلا يقول:أنا قائم.نسميه المتكلم و إن لم نعلم أنه 
الموجد لهذا الكلامءبل و إن علمنا أنَّ موجده هو الله تعالى[1] 


كما هو رأى الأشاعره«انتهىاو قد اعترف بهذا فخر الدّين الرَازى فى المسأله الثالثه و الأربعين من الباب الأول من القسم الأوّل 
من الكتاب الأول من فواتح تفسيره الكبير حيث قال:و التتحقيق فى هذا الباب أنّ الكلام عباره عن فعل مخصوصءجعله الحىّ 
القادر لأجل أن يعرّف غيره ما فى ضميره من الإعتقادات و الإرادات:و عند هذا يظهر أن المراد من كون الإنسان متكلما 


ص :5117 


بهذه الحروف مجرّد كونه فاعلا لها لهذا الغرض المخصوص"انتهى؛على أنّ ما ذكره النّاصب و شارح العقائد بحث لفظي لا يعتدٌ 
به فى المباحث العقليه.و إذا قام الدّليل على امتناع كونه تعالى متكلّما بالمعنى اللَغوىَ المشهورءو هو أنّ المتكلم بمعنى من قام به 
الكلا-م و لم يتم الدّليل على المعنى القائم بالذّاتءفلا بدّ من الْتَشْبث بالمعنى اللُغوى الغير المشهورءو هذا كما قيل:فى حمل 
الموجود عليه تعالى على قاعده الحكماء و من وافقهم من أن الوجود عين حقيقته غير قائم به.إذ على هذا لا يصحٌ لغه أن 
يقال:إنّه تعالى موجودءإذ معنى الموجود لغه من قام به الوجود و هو يقتضى المغايره»و ذلكك باطل عندهم«تأمّلاو السّدر فى أن 
أهل اللّغه ربما يفرون صيغه الفاعل بمن قام به الفعل.ما قاله بعض المحقّقين:من أنّ اللّغه لم تبن[١]‏ 


على النَظر الدّقيق»بل هم ينظرون إلى ظاهر الحال فيحكمون بقيام الكلام بالمتكلم و يقولون بانّصاف المتكلم به حال التكلم:و 
كيف لا؟و لو بنيت اللّغه على النظر الدّقيق لتعذّر فى أكثر أفعال الحال؟فانّه يلزم أن يكون مجازاءمع أَنّهم اتفقوا على أن المضارع 
حقيقه فى الحالءفى مثل يمشىءو يتكلمءو يخبرءبل يتوسّرعون فى معنى الحالءو يعمّمونه عن المشى بين المشرق و المغربءو 
يريدون به الحال»و قس عليه الحال فى اسم الفاعل إذا قالوا:إنه حقيقه فى زيد ماش من المشرق إلى المغربءو الحاصل أنّ النَظر 
الدّقيق يقتضى عدم قيام المبدأ و عدم بقائه فى محل يقوم به.و ظاهر النَظر يميل إلى القيام و البقاء»و الملخص أن معنى اسم 
الفاعل[؟] 


مثلا هو الأمر المجمل الذى يعر عنه فى الفارسّه«بدانا)و 


ص مر 


إذا أردنا تحليله[ ]١‏ 


نعبر عنه بذات له العلمءمع أن نعلم أن الذّات غير مأخوذه فى معنى العالم و كذا قيام معنى العلمءاما أن الذّات غير مأخوذه فلأنا 
إذا قلنا زيد عالم نعلم يقينا أن زيدا بمنزله الذاتءو ليس المراد بزيد ذات له العلم»بل المراد زيد له العلم»و كيف لا-؟و قد 
استدلوا على ذلكك بأنّه لو كان شىء أو ذات مأخوذا فى المشتقٌّ لكان الْناطق مركبا من العرضى».كما قاله سد المحقّقين[١]‏ 


:قدّس سرّه فى حاشيه المطالعفيلزم أن لا يي التحديد بهءو فوق هذا كلام:و هو أن إطلاق اسم المتكلّم على الفاعل للكلام 
ثابت فى لسان العربءبل و لا يطلقون اسم المتكلم على القائم به الكلام أصلاءلأنّ الفعل لا يوصف به المفعولءبل إِنّما يوصف 
به الفاعل كالضٌ رب مثلاءفلا يقال:الضَاربٍ لمن وقع عليه ال ربءبل لمن فعل الضّربءفحينئذ لا يقال المتكلّم من قام به الكلام 
بل من فعله.و إلا لكان الهواء متكلما لقيام الحروف و الصُوت بهءو قالوا تكلم الجنّ:على لسان المصروع[”] 


لاعتقادهم أن الكلا.م المسموع من المصروع فاعله الجنّفأسندوه إلى الفاعل لا القائم بهءو الأشاعره لما قالوا إِنْ الكلام هو 
المعنى قالوا:معنى كونه متكلما هو قيام ذلكك المعنى بذاتهءثم افتروا به على اللّغه.فان قلت الكلام على ما ذكرتموه يرجع إلى 
القتدرة قلق يكون سه سكعل اردق :قل الأ يحدور فن إرتحاعة إل الشدوه هده جه سففله ا حو فا عن فاكدة 


ص 31" 


أفغال لاد قرلا وحقماة جةازقد يقدوه الغيك أو شتهرة اللدهو كنب لتك و القر] فق جيكاوق لدرالة اط قدو العيديو كبحبة 3 
تحقيقه أن الله تعالى يعلم جميع المعلوماتءفعلم القرآن فى الأزل بأنه سيوجده يقدرته القديمه فى جسم من الأجسام من غير 
كسب ]١[‏ 


.بخلاف كلام البشر فانّه عالم فى الأزل بأنّه سيوجده البشر بقدرته الحادثه أو بكسبه.و مما يكسر سوره[؟] 


استبعاد الخصم:أنَ صفتى السّ.مع و البصر راجعتان إلى العلم باتّفاق الأشاعره معناء مع أنّهما عدّتا صفتين مستقلتين متابعه للشّارع 
حيث أفردهما عن العلم فى الذّكر لغايه اهتمامه باثباتهماءو باعتقاد المكلفين لاتصافه تعالى بهما. 


[المطلب الثانى فى أن كلامه تعالى متعدد] 
اشاره 
قال المصئف رفع الله درجنه 


المطلب الثانى فى أن كلامه تعالى متعدّد»المعقول من الكلام على ما تقدّم أنه الحروف و الأصوات المسموعهءو هذه الحروف 
المسموعه إِنّما تلتثئم كلاما مفهوما إذا كان الانتظام على أحد الوجوه التى يحصل بها الإفهام»و ذلكك بأن يكون خبرا أو أمرا أو 
نهيا أو استفهاما أو تنبيهاءو هو الشّامل للتَمنّى و الترجى و التَعجب و القسم و الّداءءو لا وجود له إلا فى هذه الجزئياتءو الذين 
أثبتوا قدم الكلام اختلفوا:فذهب بعضهم إلى أن كلامه تعالى واحد مغاير لهذه المعانى»و ذهب آخرون إلى تعدّدهءو الذين أثبتوا 
وحدته خالفوا جميع العقلاء فى إثبات شىء لا 


ص :516 


يتصوّرونه هم ولا خصومهمءو من أثبت لله تعالى وصفا لا يعقله ولا يتصوّره هو ولا غيره فكيف يجوز أن يجعل إماما يقتتدى 
به و يناط بكلامه الأحكام؟«انتهى) 


قال النّاصب خفضه الله 


أقول:الأشاعره لما أثبتوا الكلام التّفسانى جعلوه كسائر الضفات مثل العلم والقدوو كه أن القدوم سه واحده سان يجتدور انث 
متعدّده كذلك الكلام صفه واحده تنقسم إلى الأمر و النّهى و الخبر و الاستفهام و النداءءو هذا بحسب التعلق.فذلك الكلام 
الواحد باعتبار تعلقه بشىء على وجه مخصوص يكون خبراءو باعتبار تعلقه بشىء آخر أو على وجه آخر يكون أمراءو كذا الحال 
فى البواقى و أمررا من جعل الكلام عباره عن الحروف و الأصوات فلا شكك أنه يكون متعدّدا عنده»فاليّراع بيننا و بين المعتزله و 
الإمامييه فى إثبات الكلام التّفسانى؛ فان ثبت فهو قديم واحد كسائر الضِّ فاتءو إن انحصر الكلام فى اللْفْظى فهو حادث متعدّدءو 
قد أثبتنا الكلام النَفْسى فيما سبقء»فطامات الرّجل ليس إلا التّرهات«انتهى.) 


أقول: [القاضى نور الله] 


إن أراد بقوله:الكلام صفه واحده تنقسم إلى الأمر و النّهى «إلخأنْ كلامه تعالى جنس لهذه الأمورءو هذه الأمور أنواع لهفيلزم 
من قدمه و حدوثها وجود الجنس بدون أحد الأنواع»و بطلانه ظاهرءو إن أراد أنه أمر معن يعرضه هذه الأمور كما يشعر به كلام 


الشّارح الجديد للتجريد فى تتميم جواب عبد الله بن سعيد[ ]١‏ 
حتى لا يلزم كون تلكك الأنواع أنواعا حقيقته.بل تكون 


ص اا 


أنواعا بحسب العارض و الاعتبار و الأمور الخارجه»فمسلم أن هذا لا يستلزم محالا لأنّ غايه ما يلزم من ذلك وجود المعروض 
بدون العارض و هو ليس بمستحيلءلكنّه خلاف ما هو المقرّر عندهمءمن أنّ هذه الأمور أنواع الكلام.و أيضا هذا غير معقول إذ 
لا يعقل كلادم إل- على أحد الأساليب المعروفه عند العقلاءءو بالجمله نحن لا نعقل من كلامه تعالى سوى الأمر و النّهى و 
الخبرءفإذا اعترفتم بحدوثها ثبت حدوث الكلام فان ادّعيتم قدم شىء آخر فبئنوه ليتصوّرءثمم أقيموا الدّلاله عليه و على اتصافه 
تعالى به و على قدمهءو أيضا لو جوّز كون الكلادم الواحد متكدّرا و أنواعه مختلفه باعتبار التَعلّقات لزم جواز أن يكون جميع 
الضّ فات راجعه إلى صفه واحده بل إلى الذّات بأن يكون باعتبار تعلّقه بالتتخصيص إرادهءو باعتبار تعلّقه بالإيجاد قدره إلى غير 
ذلك من الاعتباراتءو قال السّد معين الدين الضّ نفوى الإ.يجى الشافعى فى رسالته فى الكلام:إن العرف العام و الخاصٌ من 
الشّرع و اللّغه لا يفهم من الكلام إلا المركب من الحروف لا مجرّد مفهوم اللفظ الذى هو فى الحقيقه(خ ل فى التحقيق) نوع من 
العلم»و ليس من شأن النَبوّه دعوه الامّه إلى شىء غير معلوم ظاهره كذب و إلحاد من غير إشاره فى موضع و موقع على المراد من 
إطلاقه.مع أن العرف مطلقا يعرف تناقض الأخرس مع المتكلمءو على ما عرّفه الأشعرى يجتمع الخرس و هذا المتكلم[١]‏ 


3 التكلم والشكوتءو أما مافى متن العقائد للنسفى[؟] 
ان 


ص 6 


الكلام صفه متنافيه للشّكوت و الآفهءو قال شارحه![ ]١‏ 


العلامه:هذا إِنْما يصدق على الكلام الُفظى دون النُفسىءإذ الب كوت و الخرس إِنّما ينافى التلفُظءو أجاب بأنّ مراده الشكوت و 
الآنفه الباطتيتان بأن لا يدبّر فى نفسه التكلم و لا يقدر على ذلككءفكما أنْ الكلام لفظى و نفسىءفكذا ضدّه اعنى السّركوت و 
الخرسءفأنت على يقين أنْ هذا التوجيه تمل[ ؟] 


لا يغنى عن الحق شيئا[1] 
»فأعرضنا عن التَعَرّض بتفصيل الجواب. 


ص :718 


[المطلب الثالث فى حدوثه] 
اشاره 
قال المصنّف رفعه الله 


المطلب الثالث فى حدوثه»العقل و المع طرق اق على أذ كلك سان ماك الس تأزلغ الأنه مر يميق الخروف: 
لصيو انعو يمتنع اجتماع حرفين فى السّ ماع دفعه واحده فلا بد أن يكون أحدهما سابقا على الآدخرءو المسبوق حادث 
بالضُرورهءو الششابق على الحادث بزمان متناه حادث بالضّروره.و قد قال الله تعالى ا بهم مِنْ ذ كر مِنْ رَبّهِمْ مُحدَثِ [1] 


.و خالفت الأشاعره جميع العقلا-ء فى ذلكءفجعلوا كلا-مه تعالى قديما لم يزل معهءو أنه تعالى فى الأأزل يخاطب العقلا-ء 
المعدومينءو إثبات ذلكك فى غايه ال فه و اللتقص فى حقّه تعالى, فانٌ الواحد منّا لو جلس فى بيت وحده منفرداءو قال يا سالم 
امام لسري 0 
هذا الفعل الدّال على السّفه و الجهل و الحمق إليه تعالى؟ و كيف يصح منه تعالى أن يقول فى الأزل: أنها لثامي اغْبدُوا ر؟ رَتَكم 
"أ 


100 

كو مقاطب نا كفو لا ناس عدن فول 1 انها ناث | 
انَقُوا ربكم ؟و يقول 2 يها الِينَ[؟] 
0100 لل كاري ننه 
آمَنُوا أقيمُوا الصَّلاءَ » وَ لا تأكلوا أَمُوالكم [ه 

لأ رويء 4 لا و 
ولا تَقْتَلُوا أؤلاد كم [ع] 
وء وفوا بِالْعْقَودِ ٠[‏ 
؟و أيضا لو كان كلامه قديما لزم صدور القبيح منه 


ص انا 


تعالىلأنّه إن لم يفد بكلامه فى الأزل شيئا كان سفيهاءو هو قبيح عليه تعالى و إن أفاد فَإِمًا لنفسه أو لغيره»و الأوّل باطلءلأنَّ 
المخاطب إِنّما يفيد لنفسه لو كان يطرب فى كلامه أو يكرّره ليحفظه أو يتعدد به كما يتعبّد الله تعالى بقراءه القرآن»و هذه فى 
حقّه محال لتنرّهه عنها.و الثانى باطل لأنْ إفاده الغير إِنْما تصح لو خاطب غيره ليفهم مراده أو يأمره بفعل أو ينهاه عن فعل»و لما 
لم يكن فى الأ-زل من يفيده بكلا-مه شيئا من هذه كان كلامه سفها وعبثا.و أيضا يلزم الكذب فى إخباره تعالى.لأنّه قال: إنَا 
أَوْسَلم تُوحاً [1] 
نا ويا إل اجيم [9] 
و أَمهْلكنًا الْقَدونَ [ 

0 يه م لام 
٠و‏ صَوَلا كم الما إع] 


امع 0 ايق ب لاتاما ا قال اللسسعيديو ابفا قال عمال كك مَوْل 
سيد إذا را أ 4 أذ كول 231 فيكرة إذ 


»و هو إخبار عن المستقبل فيكون حادثا«انتهى.) 
قال النّاصب خفضه الله 


أقول:قد سبق الإشاره إلى التَّاع بين الأشاعره و المعتزله و من تابعهم من الإماميه فى إثبات الكلام النفسانى»فمن قال :بشبوته فلا 
شك أنه يقول :بقدمه.لامتناع قيام الحوادث بذاته تعالى»و من قال بأنّه فر كنية من الحروف والأعيزات ناك يه أنه يقول 


بحدوثه و نحن نوافقه فيه فكلّ ما أورده على الأشاعره فهو إيراد على غير محلّ النّزاع»لأنّهِ يقول:إنّ الكلام مركب 


77١: ص‎ 


من الحروفء ثم يقول بحدوثه.هذا مما لا نزاع فيه»نعم لو قال بإثبات الكلام التفسى ثم يثبت حدوثه يكون محل التزاع.و اما ما 
استدل به على الحدوث من قوله تعالى: ا بِأَِِهِم مِنْ ذكر مِنْ رَبّهمْ مُِدَثْ »فهو يدل على حدوث اللْفظ و لا نزاع فيهءو أما 
الاستدلال بِأن الأمر و الخبر فى الأزل ولا مأمور و لا سامع فيه سفه كما ذكره فى طامّاته.فالجواب أَنْ ذلكك السفه الذى ادُّعيتموه 


إِنّما هو فى اللّفظءو أمَا كلام الفس فلاسفه فيهءو مثاله على وفق ما ذكرءانٌ الواحد منّا لو جلس فى بيت وحده منفردا و رثّب[١]‏ 


فى نفسه أنواع الأسوامر لجماعه سيأتون عنده ولا يتلفظ به.فلا يكون سفها ولا حماقهءبل الس فيه من نسبه إلى الم فه»فالكلام 
التفسى هو المعنى القائم بذات الله تعالى فى الأزلءو لا تلظ بذلك الكلام»بل هو لجماعه سيحد ثونءو يكون التلفظ به بعد 
حدوثهم وحدوث أفعالهم التى تقتضى الأمر و النّهى و الإخبار و الاستفهام,فلاسفه ولا حماقه كما ادّعاه.و بهذا الجواب أيضا 
يندفع ما ذكره من لزوم صدور القبيح من الله تعالى؛ لأنّ ذلك فى التَلفَظ بالكلام التفسىءو نحن نسلّم أن لا تلفظ فى الأزلءبل 
هناك معان قائمه بذات اللّه تعالى قديمه.و أيضا يندفع ما ذكره من لزوم الكذب. لأن الصّدق و الكذب صفتان للكلام الذى 
يتلفّظ به لا المعانى المزوّره فى النّفس المقوله بعد هذا لمن سيحدث.و أمَا الاستدلال على حدوث الكلام بقوله تعالى: 


5 7 37 للك 1 يرت م برست * اف للق عم 
كل مو لِشَيْء إذا أَرَدْناةُ أن تقول له كنْ فيكون لأنه إخبار عن المستقبل فيكون حادثا فالجواب عند أَنْ لفظ كن حادث,ءو لا 
نزاع لنا فيهءإِنْما التتزاع فى المعنى الأزلى النفسانى.و لا يلزم من كون مدلول لفظه كن فى ذات الله تعالى حدوثه«انتهى.» 


ص :11" 


أقول: [القاضى نور الله] 


غرض المصئّف قدّس سرّه أن الكلا.م الذى فهمه و قرّره التدلف و الخلف من أهل المع و العقل ليس إلا ما حكموا 
بحدوثه»فمن أين جاء هذا الكلام التفسى القديم؟.و حاصله أن إثبات الكلام التفسانى مع كونه غير معقول مخالف للإجماع»و 
يؤْرّده ما نقل السيّد معين الدّين الإيجى الشّافعى فى بعض رسائله عن بعض العلماء انّهِ قال:ما تلفْظ بالكلام النَفسى أحد إلا فى 
أثناء المائه الثالثه[١]‏ 


ولم يكن قبل ذلكك فى لسان أحد«انتهى؛و لا ريب أن هذا إيراد وارد على الأشاعره؛ و أما الجواب الذى ذكره من أنّ السَفه[؟] 


إنما هو فى اللّفظ دون الكلام التفسىء فهو مأخوذ من قواعد العقائد للغزالى و المواقف للقاضى عضدءو حاصل ما قيل إِنّهِ ليس 
د درطل الأسفر أن يكون المأمور موجوداءو لكن يجوز أن يقوم الطلب بذاته قبل وجود المأمورءفإذا وجد المأمور كان مأمورا 


»فكم من شخص ليس له ولدءو يقوم بذاته اقتضاء طلب العلم لولده على تقدير وجودهءفله أن يقدّر فى نفسه أن يقول 
لولده:اطلب العلم» 


77١: ص‎ 


و أورد عليه سيد المحمّقين فى شرح المواقف| ١‏ 


:أن ما يجده أحدنا فى باطنه هو العزم على الطلب و تختلههو هو ممكن و ليس بسفه أما نفس الطلب فلا شكك فى كونه سفهاءبل 
قيل غير ممكنءلأنْ وجود الطلب بدون من يطلب منه محالء و أما ما ذكره ه فى دفع لزوم الكذب عن مثل قوله تعالى: 5 
تُوحاً [1] 

ا 0 الح ل ان باه سيرسل نوحاءو المقول بعد ذلكك هو أنه أرسله»و 


الخبر و العلم أن الشىء سبو عمد + بمتنع أن يكون العلم ِأنّه يوجد أو وجدءفلا يصح قوله:المزوّره المقوله بعد هذاء لدلالته على أن 
أحدهما هو الآ-خر.على ار لات ميا 


يخفى على المتأمّل. 

[المطلب الرابع فى استلزام الأمر و النَّمى الإراده و الكراهه] 
اشاره 

قال المصنّف رفع الله درجته 


المطلب الرابع فى استلزام الأمر و النَهى الإراده و الكراهه(الكراهيه خ ل) كل عاقل يريد من غيره شيئا على سبيل الجزم فانّه يأمره 
بهءو إذا كره الفعل فانّه ينهى عنهءو إن الأشمر و النّهى دليلا-ن على الإسراده و الكراهه(الكراهيه خ ل)ءو خالفت الأشاعره جميع 
العقلقه فى 3لكم يو قالواء]ث الله تعال رأمر ذاقنا يمالا بريةة يل هنا يكرهاو إله دين عقا لآ كرهدييل غنا دميو كل غافل 


ينسب من يفعل.هذا إلى الشفه و الجهل تعالى الله عن ذلكك علوا كبيرا. 
قال الناصب خفضه الله 


أقول:مذهب الأشاعره أن اللّه تعالى مريد لجميع الكائنات غير مريد لما لا يكونءفكل كائن مراد لهءو ما ليس بكائن ليس بمراد 
له»هو مذهب المعتزله و 


ص ورا 


من تبعهم من الإماميّه أنّه تعالى مريد للمأمور به كاره للمعاصى و الكفرءو دليل الأشاعره أَنّه تعالى خالق الأشياء كلهاءو خالق 
الشىء بلا إكراه مريد له بالف روره و الضّ فه المرجحه لأحد المقدورين هو الإراده ولا بدٌ منهاءفإذن ثبت أنه مريد لجميع 
الكائنات.و أما المعتزله فانّهم لما ذهبوا إلى أن أفعال العباد مخلوقه لهم و أثبتوا فى الوجود تعدد الخالق[١]‏ 


يلزمهم نفى الإراده العامّه[7] 


«فالله تعالى عندهم يريد الطاعات و يكره المعاصىءفيأمر بالطاعات و ينهى عن المعاصى لأنّها ليست من خلقه.و عند الأشاعره 
أنه تعالى يريد الطاعاتءو يأمر بها و هذا ظاهر و يريد المعاصى و ينهى عنهاءو الأمر غير الإراده كما مرّ فى الفصل الشابق و ليس 
العراد مع الأنرافة الوفيا و الاسعصناة كله إن الأشاعره بقولوة الله عمال أمرمها لآ بريدة أرافيه أن الله كمال وام اسان 
الكافر و لا يريده.فالمحذور الذى بما لا يريده أراد به أن تعالى يأمر بإيمان الكافر و لا يريده.فالمحذور الذى ذكره من مخالفه 
العقلاء ناش من عدم تحقيق معنى الإرادهءفانٌ المراد بالاراده هاهنا هو التقدير و الترجيح فى الخلق لا الرّضا و الاستحسان كما هو 
المتبادر» فذهب إلى اعتبار معنى الإلراده بحسب العرفءو إذا حقّقت معنى الإراده علمت مراد الأشاعرهءو أنه لا نسبه للجهل و 
السّفه إلى الله تعالى عن ذلكك كما ذكره«انتهى) 


أقول: [القاضى نور الله] 
9 5 لا لم 0 لا عه 
كونه تعالى خالا للأشياء كلها ممنوعءو الاستناد بقوله تعالى لا إلهَ إلا هُوَ خَالِقٌ كل شَيْءٍ [*] 


ضعيف.لأنّه عام مخصوص بما عدا ذاته تعالى و أفعال عبادهءو قد ببنا فى الفصول السَابقه أنّه تعالى ليس بخالق لأفعال 


ص 7 


العباد»و إِنّما القدره و التمكن(خ ل التمكين)لهم من الله تعالىءو بِينَا أن الأمر لا ينفكك عن الإراده و تكلّمنا[١]‏ 
على المثال الذى أورده بقوله:إن الرّجل قد يأمر بما لا يريده كالمختبر لعبده هل يطيعه أولا؟ءو أما تفسيره[؟] 
للاراده بالتقدير فهو من مخترعاته التى ألجأه ضيق الخناق["*] 


إلى التزامها إذ لو لم يكن ذلك معناه بحسب العرف كما اعترف به و ظاهر أنه ليس ذلكك معنى لغورّرا أيضا و لو مجازا 
مشهوراءكما يظهر من تتّبع كتب اللّغهءفقد خرج الكلام عن أسلوب أرباب التتحصيلءو لا يبعد أنه أخذ ذلكك مما نسبه أصحابه 
إلى النّعمائه أصحاب محمّد بن 


ص :7710 


]١ نعمان|‎ 


أبى جعفر الأحول الشيعى الذى لقتبّه الشيعه بمؤمن الطاقءو أهل السنّه بشيطان الطاقءو قد ذكرنا شرح فضائله و براءته عمًّا نسب 
إليه من الأقوال الفاسده مع وجه تلقبه بما ذكر فى كتابنا الموسوم بمجالس المؤمنينءو الحاصل أن محمّرد بن عبد الكريم 
الخهزستاق الشافعى الأشعرئ قد قال فى كتاب الملل و انحل عند ذكر التّعمان المذكور:إنّه وافق هشام بن الحكم[ ؟] 


فى أن الله تعالى لا يعلم شيئا حتّى يكونءو التَقدير عنده إراده فعله تعالى«إلخ»»فقد دخل النّاصب فى هذه المسأله فى فرقه شاذه 
مجهوله من الشّيعه قد أنكرهم الإماميّه أيضاهإلخاو لعمرى إِنّه لو اطلع أهل ما وراء التَهر الذين ألف هذا الكتاب تأليفا لقلوبهم 
أرموه بِالرّفض و السخافه»و لراموا قتله مع إحراقهءثم مع هذه المفسده العظيمه يوجب 


ص 5 


القول بذلكك جعل النّراع المستمر بين الطائفتين قريبا من سبعمائه سنه لفظيّاءضروره أنْ اهل[ ]١‏ 


العدل حينئذ لا ينازعون فى أن الشرور و القبائح الموجوده من الكفر و الفسق و أمثالهما مراده لله تعالى»بمعنى أنّها مقدره 
بالتقدير المفسّر عندهم بالإعلام و التَبيين و نحوهما و كفاكك فى تصديق ما ذكرنا فى أفعاله تعالى دون أفعال العباد من اختراعه 
وافترائه بذلكك التفسير على أصحابه:أنَ كتاب المواقف مع بسطه و تلخيص مقالات المتقدمين فيه خال فى هذا المبحث و فى 
مبحث إراده اللّه تعالى لجميع الكائنات عن تفسير الإراده بهذا المعنىءو إِنّما فسر الإراده بالضَفه المخصّصهءو يدل عليه استدلاله 
فى حك إزادة الله سالك للكاقكات بعولة:لنا أما أله عريق للكاتنات بأسترها فلات خالق الذفيام كلياء وخالق الشى ديا | كراة رانك 
له ضرورهءو أيضا فالصفه المرجحه لأحد المقدورين هو الإراده كما مرّء ولا بد منها«إلخ)ثم ذكر أدله المعتزله على أنه تعالى لا 
يريد الكفر و المعاصىء و لم يجب فى شىء منها بأن الإبراده هاهنا بمعنى التَقديرءو لعل النّاصب اشتبه عليه الأمر من كلام 
تضق العقاكن التسسفه بو انهه حت قال الضف :زهي أ أقجال العناد كلها بإرادته»و مشيته و قضيته و تقديرهءثم قال 
الشارح:بعد تفسيره للتتقدير بتحديد كل مخلوق بحدّه«إلخ):و المقصود تعميم إراده اللّه تعالى و قدرته لما مرّ من أن الكل بخلق 
اللهتعال زو هو سيقدعن القدرهى الأزادهراقهم الو عرعنه مف ذلكك أثسقصوة البعتت حتاحت العقاكد مم قرله سابقاتو هن أن 
أفعال العباد كلو بإرادته و مشيّته«إلخ»تعميم إرادته و قدرته بالنّسبه إلى جميع الكائنات و الْنَاصب فهم منه أن المراد أن 


مقصود| "| 
الشّارح نفسه أو مقصودا ل 


ص :7717 


تعميم معنى إراده الله تعالى و قدرته عن معنى القضاء و القدر المعطوفين على الإراده فى كلام المصئّفءو هذا دليل على جهله 
و غجزه عن حل العبارات»و بالجمله تفسيره للإراده بالتقدير[١]‏ 


خلاف المقدّر المقرّر بين القومءو مع هذا لا يسمن ولا يغنى من جوع[ "] 

كما عرفت.و إذا أتقنت(خ ل تيقنت)ذلكك علمت أن ما ذكره المصنّف و أراد لا محيص لهم عنه بما ذكره التَاصب و الحمد للّه. 
[المطلب الخامس فى أن كلامه تعالى صدق] 

اشاره 

قال المصنّف رفع الله درجته 


المطلب الخامس فى أن كلاسمه تعالى صدق»اعلم أن الحكم كو الله تعالى صادقا لا يجوز عليه الكذب إِنّما يت على قواعد 
العدليه الذين أحالوا صدور القبيح عنه من حيث الحكمه.و لا يتمشّى على مذهب الأشاعره لوجهين:الأوَل أنَهم أسندوا جميع 
القبائح بأسرها إليه تعالىءو قالوا:لا مؤثر[] 


فى الوجود من القبائح بأسرها و غيرها إلا اللهءو من يفعل أنواع الشّر والظلم و الجور و العدوان و أنواع المعاصى و القبائح 
المنسوبه إلى البشر كيف يمتنع أن يكذب فى كلامه»و 


ص 1 


كيف يقدر الباحث على إثبات وجوب كون كلامه تعالى صدقا؟ءالثانى أن الكلام التفسانى عندهم مغاير للحروف و الأصوات.و 
لاطريق لهم إلى إثبات كونه تعالى صادقا فى الحروف و الأصوات«انتهى.) 


قال الناصب خفضه الله 


أقول :مدهب الأشاعره أنه تعالى يمتنع عليه الكذبءو وافقهم المعتزله فى ذلككء ما دليل الأشاعره فلأنه نتقصءو النقص على الله 
محالءو أما عند المعتزله فلأنٌ الكذب قبيحءو هو سبحانه لا يفعل القبيح[١]‏ 


“و قال صاحب المواقف اعلم أنّه لم يظهر لى فرق بين النتقص فى الفعل و بين القبح العقلى فيه فان النتقص فى الأفعال هو القبح 
العقلي بعينه فيهاءو إِنّما تختلف العباره.أقول:الفرق أن التقص هاهنا يراد به النتقص فى الصَفات.فانّه على تقدير جواز الكذب عليه 
يتصف ذاته بصفه النتقص و هم لم يقولوا هاهنا بالنتقص فى الأفعالءحتّى لا يكون فرقا بينه و بين القبح العقلى كما ذكره صاحب 
المواقف.فحاصل استدلال الأشاعره :أنه تعالى لو كان كاذبا لكان ناقصا فى صفتهءكما أَنّهم يقولون:لو كان عاجزا أو جاهلا لكان 
ناقصا فى صفتهءو لم يعتبروا ما يلزم ذلكك التنقص من القبح الذى يقول به المعتزله فتأمّلءو الفرق دقيقءثم ما ذكره:من أنْ عدم 
الكذب عليه لا يتمشى على قواعد الأشاعرهءفهذا كلام باطل عار عن التَأُملءفانَ القول بأن لا مؤثر فى الوجود 


ص :57 


إلا الله لا يستلزم إسناد القبائح إليه»لأن فعل القبائح من مباشره العبد فهو غير مستند إلى الخالق ثم من خلق القبائح فلا بدّ أنه 
يكذب.و لا يجوز أن يكون صادقاء هذا غايه الجهل و العناد و الخروج عن قاعده البحث بحث لو نسب هذا الكلام إلى العوام 
استنكفوا منهءو أمّا ثانى الاستدلالين على عدم التمشى فهو أيضا باطل صريحءفان من قال امتنع الكذب عليه للزوم التقص فهذا 
الكذب سق بالثال على المعى اللفساق وهو أيها تقض يفكنف لا بعش ##انهى: 


أقول: [القاضى نور الله] 


ما أخذ فى دليل الأشاعره من أنّ النتقص على اللّه تعالى محال إِنّما استدل عليه بالإجماع كما صرّحوا به.و لا برهان عليه من 
العقلءحتّى قال فخر الدّين الرٌازى:إِنْ القول بالنتقص و الكمال خطابيّ[ ]١‏ 


»و بالجمله الدليل المستند إلى الإجماع لا يفيد اليقين إلا إذا كان الإجماع مقطوعا بهو هو فيما نحن فيه ممنوع.على أن الإجماع 
المقطوع به لا يلزم أن يفيد اليقين على رأيهمءو أيضا الإجماع إنما يكون حيجه عندهم لاستناده إلى النّضّءو دلاله النَص موقوفه 
على صدق كلام الله تعالى»و إثبات صدق كلامه بما يستند إلى النّص يستلزم الدّور و ما قال صاحب المواقف:من أن صدق 
الى صلى الله عليه و اله لا يتوقف على صدق كلامه تعالى»بل على تصديق المعجزهءو هو تصديق فعلي منه تعالى لا قوليَ على 
ما بين فى محله.منظور فيه.لأنٌ المعجزه إِنّما تدل على صدق النَبِى صلى الله عليه و اله فى دعوى النَبوه و كونه رسول الله صلى 
الله عليه و الهءو أمَا صدقه فى سائر الأحكامءفالظاهر من كلامه أَنّه لاستدعاء الرّساله أن يكون أحكامه من عند الله.فيتوقف على 


صدق كلامه تعالى هذا.و أما ما نقله الناصب من كلام صاحب المواقف.ثمٌ أورد عليه بقوله: 


77١: ص‎ 


أقول:الفرق«إلخ»يدلٌ على غايه جهله و خبطه[١]‏ 


و خلطه| ؟] 


و عدم تفصيله لمقصود صاحب المواقف من ذلك الكلامءفانٌ صاحب المواقف بعد ما ذكر من الأشاعره دليلهم المشتمل على 
محذور النَقصءذكر دليلا ثانيا لهم و هو قوله:و أيضا يلزم على تقدير أن يقع الكذب فى كلامه تعالى أن يكون نحن أكمل منه 
فى بعض الأوقات,أعنى وقت صدقنا فى كلامناءثم اعترض على هذا الدّليل الثانى بقوله و اعلم«إلخ»و حاصله على ما أشار إليه 
الشارح قدّس سرّه الشّريفءو الشّارح الجديد للتجريدا"] 


»أن هذا الدّليل إِنّما يدل على صدق الكلام التفسى الذى هو صفه قائمه بذاته تعالى.و إلا لزم نقصان صفته تعالى مع كمال 
صفتناءو لا يدلٌ على صدته فى الكلادم اللَفظى الذى يخلقه فى جسم دالا على معنى مقصود منه.لأنّه على ذلكك التقدير يلزم 
لنقص فى فعلهءو لا-فرق بين النتقص فى الفعلءو بين القبح العقلى فيهءو هم لا يقولون به.مع أنْ الهم بيان صدقه فى الكلام 
اللفظى ثم الناصب لم يذكر الدّليل الثَانى لأنّه لم يفهم تعلّق الكلام المنقول بهءبل و لم يفهم محص لله و معناه»و مع هذا اعترض 
عليه بما تراه واهيا ساقطا لا ارتباط له بكلام صاحب المواقف أصلاءو لا فى دفع كلام المصئّفءو اما ما ذكره:من أن القول بأن 
لا مؤثر فى الوجود إلا اللّه لا يستلزم إسناد القبائح إليه تعالى واه أيضا لأنّ خلق الكلام اللَفظى الكاذب قبيح عند العقلاء»و هم 


يجوّزون| ؟] 
ذلكءو لا 


77١: ص‎ 


يدفعه دليلهم كما اعترف به صاحب المواقفءو بالجمله كما أشار إليه الشارح قدّس سرّه الشّريف لا يمكنهم التمشكك فى دفع 
الكذب عن الكلام اللفظى بلزوم النتقص فى أفعالهءإذ تنزهه عن مثل هذا النتقص ليس بواجب عندهمءإذ هو ليس نقصا عندهم 
فلا يمكنهم إثبات وجوب كون كلامه تعالى صدقا كما ذكره المصئّفءو قد ظهر بما قرّرنا صححه ثانى استدلالى المصئف قدّس 
سرّه أيضا فلا تغفل. 


[المبحث الثامن فى أنه تعالى لا يشاركه شىء فى القدم] 
اشاره 
قال المصنّف رفع الله درجته 


المبحث الثامن فى أنه تعالى لا يشاركه شىء فى القدمءالعقل و المع متطابقان على أنه تعالى مخصوص بالقدمءو أنه ليبس فى 
الأزل سوراف لق قل معدا سوعاندى مدال كوو كل سكن باد كوو قال شاك و ال ول ع1 


عو أثبت الأشاعره معه معانى قديمه ثمانيه هى علل[؟1] 


فى الضِّ فات»كالقدره و العلم و الحياه إلى غير ذلككءو لزمهم من ذلك محالات:منها إثبات قديم غير اللّه تعالى قال فخر الدّين 
الرّازى:التصارى كفروا بأنهم(لأنهم خ ل)أثبتوا ثلاثه قدماء[””] 


عو أصحابنا قد أثبتوا تسعهءو منها أنه يازمهم افتقار الله تعالى فى كونه عالما إلى إثبات معنى هو العلمءو لولاه لم يكن عالماءو 
افتقاره فى كونه قادرا إلى القدرهءو لولاها لم يكن قادراءو كذلكك باقى الققاتوو الله تعالى منرّه عن الحاجه و الافتقارءلأنٌ 


ص شرؤرة 


كل مفتقر إلى الغير فهو ممكن.و منها أنه يلزم إثبات ما لا نهايه له من المعانى القائمه بذاته تعالى و هو محالءبيان الملازمه:أنَ 
العلم بالشىء مغاير للعلم بما عداهءفانٌ من شرط العلم المطابقه»و محال أن يطابق الشىء الواحد أمورا متغايره متخالفه فى 
الذّات[1] 


و الحقيقه.لكنٌ المعلومات غير متناهيه»فيكون له علوم غير متناهيهءلا مرّه واحده بل مرارا غير متناهيه باعتبار كل علم يفرض فى 
كل مرتبه من المراتب الغير المتناهيه.لأن العلم بالعلم بالشىء مغاير للعلم بذلكك الشىءءثمٌ العلم بالعلم بالشَّىء مغاير للعلم بالعلم 
بالعلم بذلكك الشىء و هكذا إلى ما لا يتناهى»(خ ل ما لا نهايه له)و فى كل واحده من هذه المراتب مراتب غير متناهيه و هذا 
عين السفسطهءلعدم تعقله بالمرّه.و منها أنّه لو كان الله تعالى موصوفا بهذه الضّ فاتءو كانت قائمه بذاته كانت حقيقه الإلهته 


مركبه و كل مركب محتاج إلى جزئه.و جزؤه[ ]1١‏ 
غيره فيكون الله تعالى محتاجا إلى غيره.فيكون ممكناء و إلى هذا 


أشار مولانا أمير المؤمنين على عليه السّ.لام حيث قال: أوّل الدّين معرفته»و كمال معرفته التصديق بهءو كمال التصديق به 
توحيده»و كمال توحيده الإخلاص لهءو كمال الإخلاص له نفى الضفات عنه»لشهاده كل صفه أنّها غير الموصوف» و شهاده كل 


توضواق الدغرة القتقه قر وضة للد مات فد راشف و قن قر لد فقو كان وميد ناطفق عن اناو مد عد ادا فقك نيل 1 
و منها أَنْهم ارتكبوا هاهنا 


ص كرفرف 


ما هو معلوم البطلانءو هو أَنّهم قالوا| هذه السات لاه تين الذاكدى لامهابره لياءى هذا غير سقو لولآ ف الوم إذا فس 
إلى؟؟؟فامًا أن يكون هو هو او غيره و لا يعقل سلبهما معاهانتهى.) 


قال النّاصب خفضه الله 


أقول:فذهت الأشاغره أنه تعالى له صفات موجوده قديمه زائده على ذاته»فهو عالم بعلم و قادر بقدره.مريد اراده و؟؟؟على هذا 
القياسءو الدّليل عليه أنّنا نفهم الصفات الإلهيه من صفات التمائده»و كون علّه[١]‏ 


الشىء عالما فى الشّاهد هى العلم فكذا فى الغائبءو حدّ العالم هيها من قام به العلم»فكذا حدّه هناكك»و شرط صدق المشتقّ 
على واحد؟؟؟أصله.فكذا شرط فيمن غاب عنّاءو كذا القياس فى باقى الصفاتءثتم؟؟؟من عرف اللغه و إطلاقات العرف فانٌَ 
العالم ل شكك أنه من يقوم به العلم؟؟؟بنفى الضّ فات لكذّبنا نصوص الكتاب و السّدنهءفإنٌ الله تعالى فى كتابه أثبت الضّ ات 
لنفسه. كقوله تعالى: 

لا ُو بن من عليه لب جه 61] 

فإذا ثبت فى النصوص إثبات الصّفات له فلا بد لنا من الإثبات من غير تأويلءفإنَ الاضطرار إلى التأويل إِنّما يكون بعد العجز عن 
الإجراء على حسب الواقعءو ذلك لدلاله الذلائل العقليه على امتناع إجرائه على حسب ظاهرهءو؟؟؟ ليس كذلكك فوجب الإجراء 
على الظاهر من غير تأويل»و عندى أنْ هذا هو العمده فى إثبات الضّ مات الزّائدهءفإنْ الاستدلالات العقلبّه على إثباتها مدخوله»و 
لله أعلم.ثم ما استدل به هذا الرّجل 


ص جرغر8 


على نفى الشدغات الراقتاة.من الوجوة فكلها مجات:الأؤل :اسنتدلاله بأن كل ما عداه ممكق و كل ممكن ححادةففتقول:سلمنا أن 
كل ها عداة سمكو والكن تقول :فيج المقكامة الثافته: 


إن كلّ ممكن ما عدا صفاته فهو حادث.لأن صفاته لا هو و لا غيره»كما سنبين بعد هذا الثانى الاستدلال بلزوم إثبات قديم غير 
الله عاتن زو إشانت القدماء كقرويحه كنرك اللصارى:الجراتة أة الك زقات ذراك قدبية لأزناك:ذات قات تدما هن 
ليست غير الذّات مباينه كليه.مثلا علم زيد ليس غير زيد بالكليه»فلو كان علم زيد قديما فرضا مثل زيد فأىّ نقص يعرض من 
هذا لزيد إذا كان متّصفا بالقدمءلأنّ علمه ليس غيره بالكليهءبل هو من صفات كماله الثالث الاستدلال بلزوم افتقار الله فى كونه 
عالما إلى إثبات معنى هو العلم و لولاه لم يكن عالماءو كذا فى باقى الضّ فاتءو الجواب إن أردتم باستكماله بالغير ثبوت صفه 
الكمال الزائده على ذاته لذاته فهو جائز عندناء و ليس فيه نقص و هو المتنازع فيهءو إن أردتم به غيره فصوّروه | لدت 
تفهموه| ]١‏ 


ثم بينوا لزومه لما ادعيناءو الحاصل:أنّ المحال هو استفادته صفه كمال من غيره لا اتّصافه لذاته بصفه كمال هى غيرهءو اللازم 
من مذهبنا هو الثانى لا الأول الرابع الاستدلال بلزوم إثبات ما لا نهايه له من المعانى القائمه بذاته تعالى؛و ذلكك لأن العلم بالشىء 
مغاير للعلم بما عداه إلى ما ذكره إلى آخر الدّليل[ ؟] 

»و الجواب أنَّ العلم صفه واحده قائمه بذاته تعالى و يتعدّد بحسب التَعلّق بالمعلومات الغير المتناهيه»فله بحسب كل معلوم 
تعلق»فكما يتصوّر أن تكون المعلومات غير متناهيه كذلكك يجوز أن تكون تعلقات العلم الذى هو صفه واحده غير متناهيه 
بحسب المعلومات.و ليس يلزم منه محال فلا يلزم التسلسل المحالءلفقدان شرط التَرتب و الوجود.الخامس الاستدلال بأن.. كلو 


كان موصوفا بهذه الصّفات لزم كون الحقيقه 


ص رحارفا 


الإلهيه مركبهءو يلزم منه الاحتياجءو الجواب أنّ المراد بالحقيقه الإلهيّه إن كان الذَّات فلا يلزم من إثبات الصفات الزّائده تركب 
فى الذّاتءو إن كان المراد أن هناك ذاتا و صفات متعدّده قائمه بتلكك الذّات فليس إلا ملاحظه الموصوف مع الصّفاتء ثم إِنَّ 
احتياج الواجب إلى ما هو غيره يوجب الإمكان كما قدّمنا و أما ما استدل به من كلام أمير المؤمنين عليه السلام»فالمراد من نفى 
الصضُفات يمكن أن يكون صفات[١]‏ 


تكون هى غير الذّات بالكليهءو ليس هاهنا كذلك السادس الاستدلال بلزوم ارتكاب ما هو معلوم البطلان هاهناءو هو أنّ هذه 
المعانى لا هى عين الذّات و لا غيرها و هذا غير معقولءو الجواب أنَّ المراد بععدم كون الضّ فات عين الذات أنّها مغايره للّات 
فى الوجودءو كونها غير مغايره لها أنها صفات للذّاتءفليست بينهما مغايره كليه بحيث يصمح إطلاءق كونها مغايره للدّات 
بالكليه»كما يقال:إِنْ علم زيد ليس عين زيدملأنّه صفه لهءو ليس غيره بالكليهءلأنّه قائم به.و هذه الواسطه على هذا المعنى 
صحيحءلأنْ سلب العيتيه باعتبار و سلب الغيريّه باعتبار آخرءفكلا السَلبين يمكن تحقّقهما معا«انتهى) 

أقول: [القاضى نور الله] 

فيه نظر أمّا أولا فلأنٌ مبنى الدّليل الذى ذكره على قياس الغائب على الشّاهدءو هو قياس باطل مردود عند الأشاعره أيضا و قد 


استضعفه صاحب المواقئف فى مقدّمات كتابه| ؟] 


و أنكروا استعمالها على الشّيعه و المعتزله فى مواضع 


ص ار 


]١ متعدّده|‎ 


فكيف جاز للنْاصب استعماله هاهنا؟و هذا دليل على عجزه.بل عجز أصحابه عن الاستدلال بالدّلائل اليقينيهءو أما ثانيا:فلأنا قد 
ذكرنا أن الإعتبار اللُغوى متا لا يعتدّ به فى المطالب العقلتِههو لا يلزم من التأُويل فيما نحن فيه بمعونه الدّليل العقلى تككذيب 
النصوص كما زعمه.و إلا لما جاز تأويل المتشابهات بوجه من الوجوه كاليد و القدم و نحوها بعد قيام الدّليل العقلى على 
استحاله الجسميّه على الله تعالى»على أنّا قد يبنا أن ليس يعتبر فى معنى المشتق فى اللَغه قيام مبدئه» غايته أنّه فى أكثر المواد 
يستلزم ذلككء ألا ترى؟!أنّه صحح بحسب اللغه أن الضوء مضىء و لا يقوم به ضوءءو أنه يفتدر المشتقّات فى اللّغه الفارسيه بما لا 
يقتضى قيام المبدأءفيقال:العالم معناه«دانا»و القادر معناه«توانا»و البصير معناه«بينا»و غير ذلكك من تفسيراتهاءو أما ما ذكر من أنه 
ليس هاهنا دليل عقلى:يدلٌ على امتناع إجراء النصوص المتضمُّنه لإثبات الضَفات على ظاهرهاءففيه: أن التصوص لا تدلّ[؟] 


عليه فرك تلك الضنات وبوحودها فى القمياةو النااعة ل على كو نه عاك كالما قاذارا إن عرد دلكقة و قوت الضنة الموصوين 
لا- يتوققف على وجودها فى أنفسهاءفلا يثبت مطلوبهمءو لو سلّم أن ظاهرها ما فهموه منها نقول:إنّ الدّلائل العقلليه على إراده 
خلاف ظاهرها كثيره مذكوره فى التجريد و غيرهاءو أخف ما 


ص 6 خرف 


رأينا ذكره هاهنا أنّه تعالى واجب لذاته فيكون غتدا عن الغير فى كمال ذاته و على تقدير كون الضّ نفات الحقيقيه زائده على 
الذّات يكون محتاجا فى التتكميل إلى الضّ ففه المغايره لهءو كل ما هو مغاير له فهو ممكن.لاستحاله تعدّد الواجب.فيلزم أن لا 
يكون مستكملا فى حدّ ذاتهءبل محتاجا إلى الممكن فيه.مع أنه عن كن الْْالَمِينَ ]١[‏ 


و توضيح المرام أن العالم ما يعبر عنه بالفارسيه«بداناءو كذا القادر ما يعر عنه «بتوانااو قس عليه باقى الضّ فاتءو تفسيره العالم 
بما قام به العلم و القادر بما قام به القدره إِنّما هو مقتضى اللّغه و مسامحتهم فيه كما مرّءو لما دل الدّليل على عدم قيام الوجود و 
العلم والقدره و كذا سائر الضّ نمات بهو أنه موجود عالم قادرءعلم أنْ قيام المبدأ به غير لازمءو بعد هذا نقول:إنٌ صفه الشّىء 
على قسمين:أحدهما ما يقوم به فى نفس الأ-مر كالعلم بالنسبه إلى زيدءو ثانيهما عرضى لا يقوم به كالعالم و القادر بِالنُّسبه 
إليه.فإنْهما عين زيد فى الخارج»لصيحه حملهما عليه مواطاه[ ؟] 


و زائدان على مهيته[*] 


و ]لق كه الع الأنون اكم علي الله تعالى فى الخارج. و الثَانى عينه فيهءو المراد أن صفاته تعالى من القسم الثانى لا الأوّل 
الزّائد على الذّات فى الخارجءو قيام المبدأ غير لازم»فصحٌ كون الصَفات عين الذّات.كذا حمّقه صدر المدققين[؟] 


فى بعض مصسّفاته العلتِه(العقليه خ ل)ءو أما ما أجاب به النّاصب عن أوّل استدلالات المصئّف فمن تخصيص المقدّمه الكليه 
العقليه القائله: 


أن كل ممكن عاك ينا عذا ص قات فيو تخطيضن بارة له ذلل علتهوو محالت :لما 


ص كرف 


يجده كل عاقل:من أنَّ الواجب بالذّات لا يكون إلا ذاتاءو ما استدلٌ به عليه من قوله:لأن صفاته لا هو و لاغيره مجرّد اصطلاح 
منهم لا يدفع التعدّد و التغاير فى الواقع فلا يفيدءو تحقيق ذلك على ما حقّقه سد المحمّقين[١]‏ 


نهم لما أثبتوا صفات موجوده قديمه زائده على ذاته تعالى»لزمهم كون القدم صفه لغير الله تعالى»و لزمهم أيضا أن تكون تلكك 
الضَّه فات مستنده إلى الذَّاتء !مرا بالاختيار فيلزم التسلسل فى القدره و العلم و الحياه و الإسرادهءو يلزمهم أيضا كون الضّ فات 
حادثهءو إِمَا بالإيجاب فيلزمهم كونه تعالى موجبا بالذّات و لو فى بعض الأشياء. فتستّروا عن شناعه هذا بالاصطلاح المذكور كما 
تستّروا عن شناعه القول بالجسميّه بالتكلفات.و اما ما أجاب به عن الاستدلال الْثَانى من أنّ الكفر إثبات ذوات قديمه«إلخاففيه أن 
التصارى أيضا لم يثبتوا ذواتا ثلاثه و إِنْما هذا شىء افتراه عليهم أصحاب النّاصب عند إراده التقصى عن مشاكلتهم مستدلين عليه 
بأنهم قالوا: 


بانتقال اقنوم[ ؟] 
العلم إلى المسيح و المستقل بالانتقال لا يكون إلا ذاتا و هو مدفوع, 


ص خارف 


أنه لا يفيد ما هو المدّعى من إثبات كون الأقانيم الثلاثه ذواتاءو إِنْما يفيد كون اقنوم واحد ذاتاءعلى أنّا نقول يجوز أن يكون 
قولهم بانتقال اقنوم العلم بواسطه تجويزهم الانتقال على الصَفات[١]‏ 


أو أرادوا بالانتقال حصول مثله لا حقيقه الانتقالءو بقاء الواجب بلا علم فلا يلزم عليهم القول بكونه ذاتاءو من البئّن أن مجرد 
القول بانتقال الصضَّفه لا يستلزم الكفرءو إن كان ذلكك جهلاءو بالجمله لا يجب أن يكون المعتقد للانتقال معتقدا للذّاتيه لجواز أن 
يكون منكرا للزوم بينهما. 


7١: ص‎ 


و أما ما ذكره:من المثال فانُّما يصلح لتلا.عب الأطفالءفانّه فى مرتبه أن يقال أىّ نقص يعرض الله تعالى من كون عرشه 


قديما؟لأنّه محل استوائه و من مجالى[١]‏ 


عظمته بل الحنابله يحكمون بجلوسه عليه تعالى عنه علوًا كبيرا و أما ما أجاب به عن الثالث بقوله إن أردتم باستكماله 
بالغير«إلخاففيه أن العقل السَليم حاكم بن الواجب لذاته لا يفتقر فى ذاته و فيما يتوقف عليه ذاته إلى غيرهءو أن المفتقر إلى غيره 
كذلكك ممكن.و أما ما ذكره من أنْ المحال هو استفادته تعالى صفه كمال من غيره لا انّصافه لذاته بصفه كمال هو غيره فمردود 
بأنّه لا كمال لله تعالى فى انّصافه بصفه كمال هو غيره لأنْ غيريّه الضِّ نه تستلزم افتقار الات المستلزم للإمكان كما مرّءو إِنّما 
يكون ذلكك كمالا فى الشاهد الممكن النّاقصءفهذا أيضا راجع إلى قياس الغائب على الشاهدءو قد عرفت ما فيهءثم لا يخفى أنّ 
أخذ الاستكمال بدل الافتقار إِنْما وقع فى تقرير صاحب المواقف لهذا الدّليلءو الناصب لقصور فهمه و عجزه عن التّقرير و 
التحرير لم يقدر على تغيير التقرير و تبديل الاستكمال بالافتقار ليصير جوابه مقابلا لكلام المصنّف؟فذكر فى جواب المصئف 
عين ما أجاب به صاحب المواقف هناك مشتملا على لفظ الاستكمال.مع أنّ بين الاستكمال[ ؟] 


و الافتقار 


51١: ص‎ 


فرق لا يخفى و أما ما أجاب به عن الاستدلال الرَابع من أن العلم صفه واحده قائمه بذاته تعالىءو يتعدّد بحسب التَعلق 
بالمعلومات«إلخ»فمدخولءبأنٌ المصنّف قدّس سرّه لم يجعل المحذور فى هذا الدّليل لزوم العلم بالمعلومات الغير المتناهيه المراد 
بها الحوادث الكونيهكما زعمه حتّى يتأتى دفعه بأنّهِ لا يلزم التتسلسل المحالءبناء على أن عدم تناهى معلومات الله تعالى إِنّما هو 
بمعنى أنّ تعلق علمه تعالى بتلكك المعلومات لا ينتهى إلى أمر معلوم لا يمكن تجاوزه عنهءلا بمعنى أن تلك العلوم المتعلّقه بها 
حاصله متحقّقه بالفعل كيف؟و لو كان مراد المصئّف ذلكك لورد عليه مثل ما أورده على الأشاعرهءلظهور أنه على تقدير أن 
يكون علمه تعالى عين الذّات يلزم من علمه بالمعلومات الغير المتناهيه التفاتات غير متناهيه و يكون الجواب الجوابءبل مراده 
قدّس سرّه من المعلومات الغير المتناهيه العلوم المعلومه بما يغايرها من العلوم اللازمه على تقدير القول بزياده الضّْ فات كما 
سنبيينه عن قريب إن شاء اللّه تعالى[ ]١‏ 


»و مراده بالمرار الغير المتناهيه المرار الحاصله من لزوم العلوم 


ص شورة 


الغير المتناهيه فى مرتبه إثبات كل من المعانى القديمه.فانٌ تأثيره تعالى فى العلم الزرّائد عليه فى الخارج يتوققف على علم آخر 
كما يتوقف على قدره و إراده و غيرهما من المعانى الزائدهءو كذا تأثيره فى القدره و الإراده المتوقف عليهما التأثير فى العلم 
يتوقف على قدره و إراده أخرى و هكذاءفيلزم فى هذه المرتبه علوم غير متناهيه و قدر[ ]١‏ 


غير متناهيه و إراده غير متناهيهءو كذا فى مرتبه تأثيره تعالى ابتداء فى القدره الزائده عليه تلزم الس لاسل الغير المتناهيهلتوقف 
تأثير القدره على العلم و الإراده الزّائدتين و هكذا الكلام فى تأثيره تعالى ابتداء فى الإراده الزائده و هذا هو الذى أراده بقوله:و 
فى كلّ واحده من هذه المراتب مراتب غير متناهيه و يقرب منه ما ذكره قدّس سرّه فى (كتاب نهج المسترشدين)بقوله:و لأنّ 
صدور العلم عنه يستدعى كونه علما و ذلك إِنّما يكون بعد كونه عالما فيكون الشىء مشروطا بنفسه أو يتسلسلءلأنَ العلم الذى 
هو شرط صدور هذا العلم إِمَا أن يكون نفسه.أو غيره.فعلى الأوّل يلزم الأوّلءو على الثَانى يلزم التانىءو قد ذكر فى النّهج دليلا 
آخر أخذ فيه لزوم حدوث الضِّ فات حيث قال:لنا أنه لا قديم سواه لأنّ كلّ موجود سواه فهو مستند إليه كما حقّق فى إثبات 
وجوده تعالىءو قد بينّا أنه تعالى مختار»ءو فعل المختار محدثء.و ملخصها ما ذكره سد المحمّقين[١1]‏ 


قدّس سرّه:فى شرح المواقف من أن تأثيره تعالى فى صفه القدره مثلا إن كان بقدره و اختيار لزم محذور انءالتُسلسل فى صفاته 
و حدوثهاءو إن كان بإيجاب لزم كونه موجبا بالذّاتءفلا- يكون الإيجاب نقصانا فجاز أن يتَصف به بالقياس إلى بعض 
مصنوعاتهءو دعوى أن إيجاب الضّ فات كمال و إيجاب غيرها نقصان مشكله«انتهى» و إِنْما طوى المصنّف فى تلكك الأدله 
امال الأبجحات لأمساعه عدد: الملييخةو يعد 


ص نرف 


التزام الخصم لهءو إِنْما لم يذكر لزوم الحدوث مع لزوم التسلسلءإذ قد ناقش بعضهم فى كون الإختيار مستلزما للحدوثءو لا 
مناقشه فى كونه مستلزما للتسلسل فى بعض الضفات[١]‏ 


فافهم»هذا و يتوجه أيضا على النّاصب فيما ذكره من تعدّد العلم بحسب التُعلق بالمقهؤمات أن تلك التعلقانتة: إن كانت قنديمة 
يلزم قدم المعلومات و إن كانت حادثه يلزم عدم علمه تعالى بالمعلومات قبل تلكك التعلقات الحادثهءقال (العلامه الدّوانى[ 1] 


فى شرحه على العقائد العضدبّه) أما ما ذكره الظاهريون[”] 


من المتكلمين من أنْ العلم قديمءو التعلق حادث لا يسمن ولا يغنى من جوع إذ العلم ما لم يتعلق بالشىء لا يصير ذلكك الشىء 
معلوما فهو يفضى إلى نفى كونه تعالى عالما بالحوادث فى الأزل تعالى عن ذلكك علوًا كبيرا«انتهىاو أما ما ذكره آخرا من أَنَّهِ لا 
يلزم التتسلسل المحال لفقدان شرط التّرتب«إلخ»فدليل على جهله بشرائط استحاله التسلسل عند المتكلمينءفان وجود ما لا يتناهى 
فى الخارج محال عندهم مطلقا سواء كان هناكك ترتّب أولا كما صرّحوا به وعرفه من له أدنى تحصيل و أما ما أجاب به عن 
الدّليل الخامس فنختار الشّقّ الثّانى منه.قوله:فليس هناك إلا ملا-حظه الموصوف مع الضّ مات قلنا:إن أراد به أنه ليس هناكك 
موصوف و صفه قائمه به فى نفس الأمرءو إِنّما التعدد بحسب ملاحظه مفهوم العالم و القادر و غيرهما فهو عين مذهب القائل 
بالعيتيه كما لا يخفىءو إن أراد به أنه تتحقّق هناك ملا-حظه الموصوف مع الصّ فه القائمه به فهو كلا.م لغو لا أثر له فى دفع 
الاستدلال و اما ما ذكره من أنْ احتياج الواجب إلى ما هو غيره يوجب الإمكان فالظاهر 


ص شفرف 


أن له تتمه حذفهاءهى أن صفاته تعالى ليست غيرها كما هى ليست عينها و لعلّه إِنّما حذفها هربا عن الَتصريح بالفاسدءلما مرّ من 
أن عدم المغايره بين الات و الضّ فات إِنّما هو بحسب اصطلاحهم.ءو لا يفيد عدم المغايره فى نفس الأمرءفلا يفيد أصلاءو أما ما 
ذكره فى تأويل كلام أمير المؤمنين علي عليه التّ.لام من احتمال إراده صفات تكون هى غير الذّات بالكليه فلا تخفى ركاكتهءو 
لقد أشبه قولهم الصّفات ليس غير الذّات بالكليه قول الرّجل الخراسانى الذى ضل حماره فى قافله و كان ذكراءفأخذ حمارا أنثى 
كان الأحن من رقتاته غركا عمهءقلنا تكلموا جح فى «الكذ نو قالوا له إنكك كنت تقول :إن حمارئى كان ذكرا وهذه أفى قال :إن 
حمارى أيضا لم يكن ذكرا بالكليهفليضحكك قليلا و لييكك كثيرا[١]‏ 


و اما ما أجاب به عن الدّليل الشّادس من أن المراد بعدم كون الضّ فات عين الذّات أنّها مغايره للذات فى الوجودهإلخافقد مرٌ 
مرارا أن هذه الإسراده و الاصطلاح منهم لا يدفع التَغاير فى الواقع»و هو ممما يأباه العقل فى باب التوحيدءعلى أن الواسطه بين 
القتري و غرره ها يدها كا عانا وى #كسنيصن العر العف صنره يه اتصوين الواسطلة فضت لا مقف ىو أماتها ذكره بقرله كا 
يقال:إنَ علم زيد ليس عين زيد لأنّه صفه له و ليس غيره بالكليه«إلخافهو مثال من جمله مصنوعاته»و لم نسمع إلى الآن من 
يقول:إنّ علم زيد ليس غيره بالكليهءو إِنّما سمعنا نظيره عن الخراسانى كما مر. 


[المبحث التاسع فى البقاءءو فيه مطلبان] 


اشاره 


[المطلب الاول أنه ليس زائدا على الذات] 
اشاره 
قال المصئف رفع الله درجنه 


المبحث التاسع ف التاسو قة مظناة الأول اله كنس زاندا على الذارقو وفك الأشاعره إلى أن الناقن المااسقى يقن ولد عل 


ذاته»و هو عرض قائم 


ص تحرف 


بالباقىءو أن الله تعالى باق ببقاء قائم بذاته»و لزمهم من ذلك المحال الذى تجزم الضّروره ببطلانه من وجوه:الاول أنّ البقاء إن 
عنى به الاستمرار لزم اتّصاف العدم بالضّ فه التّبوتيه و هو محال بالضّ رورهءبيان الملا-زمه:أنٌ الاستمرار كما يتحمّق فى جانب 
الوجود فكذا يتحمّق فى جانب العدم؛لإمكان تقسيم المستمرٌ إليهماءو مورد التقسيم مشتركءو لأنْ معنى الاستمرار كون الأمر 
فى أحد الزمانين كما كان فى الزّمان الآخرءو إن عنى به صفه زائده على الاستمرار»فان احتاج كل منهما إلى صاحبه دارءو إن لم 
يحتج أحدهما إلى الآخر أمكن تحقّق كلّ منهما بدون صاحبه.فيوجد بقاء من غير استمرار و بالعكسءو هو باطل بالضرورهءو إن 
احتاج أحدهما إلى مائعة نيك الآخر عنه و هو ضرورى البطلانءالثانى أنْ وجود الجوهر فى الزّمان التَانى لو احتاج إلى البقاء 
لزم الدّورءلأنٌ البقاء عرض يحتاج فى وجوده إلى الجوهرءفإن احتاج إلى وجود هذا الجوهر الذى فرض باقيا كان كل من البقاء 
و وجود الجوهر محتاجا إلى صاحبه و هو عين الدّور المحالءو إن احتاج إلى وجود جوهر غيره لزم قيام الضّفه بغير الموصوف و 
هو غير معقول,أجابوا بمنع احتياج البقاء إلى الجوهر فجاز أن تقوم بذاته لاافى محلءو يقتضى وجود الجوهر فى الزّمان التّانىءو 
هو خطأءلأنه يقتضى قيام البقاء بذاته فيكون جوهرا مجرّدا و البقاء لا يعقل إلا عرضا قائما بغيره»و أيضا يلزم أن يكون هو بالذاتيه 
أولن فق الذاتائ تكوق الذاك نالر صتفيه اول مكلآنة اهمف .عن الذاكه و الذات محتاجه إليهءو المحتاج أولى بالوصفته 
من المستغنىءو المستغنى أولى بالذّاتيه من المحتاجءو لأننّه يقتضى بقاء جميع الأشياء لعدم اختصاصه بذات دون أخرى 
حينئذءالثالث أن وجود الجوهر فى الرّمان الْتّانى هو عين وجوده فى الرّمان الأوّلءو لما كان وجوده فى الرّمان الأوّل غتنا عن هذا 
البقاء كان وجوده فى الزِّمان التَانى كذلكءلامتناع كون بعض أفراد الطبيعه محتاجا لذاته إلى شىء 


1١ ص‎ 


و بعض أفرادها مستغنيا عنه«انتهى.) 
قال النّاصب خفضه الله 


أقول:اثفق المتكلمون على أنه تعالى باق»لكن اختلفوا فى كونه صفه ثبوتيه زائده أولاءفذهب الشيخ أبو الحسن الأشعرى و أتباعه 
وجمهور معتزله بغداد إلى أنه صفه شوتنه زائده على الوجودءإذ الوجوه معحلن دونه كما فى أول الحدوثءبل يتجدّد بعده صفه 
هى البقاءءو نفى كون البقاء صفه موجوده زائده كثير من الأشاعره كالقاضى ابى بكر[ ]١‏ 


و امام الحرمين[؟] 
و الامام الرازى[””] 


وجمهور معتزله البصرهءو قالوا البقاء هو نفس الوجود فى الزّمان الثاقى لا أهر ؤاقن عليه»و نحن ندفع ما أورده هذا الّجل على 
مذهب الشِيخ الأشعرىءفنقول 


ص 08 


أورد عليه ثلاث إيرادات,الأوّل: أن البقاء إن عنى به الاستمرار لزم اتصاف العدم بالضّ فه الثبوتيه إلى آخر الدّليل»و الجواب:أنَ 
البقاء عنى به استمرار الوجود لا الاستمرار المطلق حتى يلزم اتصاف العدم بالصضّفه الثبوتيه فاندفع ما قال.الثانى أنْ وجود الجوهر 
فى الزّمان الثانى لو احتاج إلى البقاء لزم الدّورءثمم ذكر أن الأشاعره أجابوا بمنع احتياج البقاء إلى الجوهر.و رتّب عليه أنه حينئذ 
جاز أن يقوم 00 هذا الجواب افتراء عليهمءبل أجابوا بمنع احتئاج الات إليهءو ما قبل إن وجوده فى الزَّمِن الثَانى 
معلمل به ممنوعءغايه ما فى الباب أن وجوده فيه لا يكون إلا مع البقاء و ذلكك لا يوجب أن يكون البقاء عله لوجوده فيه»إذ يجوز 
أن يكون تحقّقهما معا على سبيل الاتفاقءفاندفع كلّ ما ذكر من المحذور.الثالث:أنّ وجود الجوهر فى الرّمان التّانى هو عين 
وجوده فى الرّمان الأوّل و لما كان وجوده فى الرّمان الأوّل غنا كان فى الثانى كذلككءو الجواب:أنْ جميع أفراد الوجود محتاج 
إلى البقاء فى الرّمان الْثَانى غني عنه فى الزّمان الأوّل فلا تختلف أفراد الطبيعه[١]‏ 


فى الاحتياج و الغنى الذّاتيين و هو حسب أن الوجود فى 


ص رع 


الزّمان الأول فردءو فى الزَّمان التَانى فرد آخرءو هذا غايه جهله و عدم تدرّبه[١]‏ 
فى شىء من المعقولات«انتهى.) 
أقول: [القاضى نور الله] 


المصئّف قدّس سرّه غير ذاهل عن أن البقاء فى الباقى الموجود يراد به استمرار الوجود»لكن غرضه فى هذا الدليل إثبات عدم 
القيام فى البقاء و الاستمرار المطلق ليلزم منه عدم القيام فى البقاء الخاصٌ الحاصل للموجود الباقى» و قد أشار إلى ما ذكرناه 
بقوله:الاستمرار كما يتحمّق فى جانب الوجود.كذلك يتحمّق فى جانب العدم؛و حاصل الدّليل أن البقاء و الاستمرار المطلق 
مفهوم واحد يستوى إطلاءقه على الموجود و المعدومءفلو اقتضى القيام بالباقى»لزم أن يكون قائما بالباقى المعدوم أيضا لما 
ذكرناءفيلزم اتصاف المعدوم بأمر ثبوتيئءو إذا كان هذا محالا تعن عدم اقتضائه للقيام بشىء و به تت الحيجه على الأشعرىءو لا 
يفيد اختيار الشّقٌ الثّالك كما زعمه النّاصب.و أما ما ذكره من أن الجواب الذى ثقله المصئّف عن الأشاعره فى رد الدّليل الثّانى 
افتراء عليهم:بل أجابوا بمنع احتياج البقاء إلى الجوهرهإلخ»فدليل على قصور باعه و قصر نظره على ظواهر الألفاظ من غير تمكنه 
عن تحصيل حقيقه المعنى»فكلما وجد مخالفه ما بين العبارتين و لو بالتتفصيل و الإجمال و الإطناب و الإيجاز حكم بمغايره 
المعنى»و الحاصل أن الجواب الذى ذكره الناصب مصدًّرا بقوله بل أجابوا بمنع احتياج الذات إليه«إلخ» و هو المذكور فى 
المواقف متحد فى المعنى مع ما ذكره المصن ف (قدّس سرّه)فانٌ حاصل ما ذكره صاحب المواقف فى مقام السند من هذا الجواب 
بقوله:إذ يجوز أن يكون تحققهما معا على سبيل الاتّفاق راجع إلى ما ذكره المصئّف من الجواب يجوز أن يقوم البقاء بذاته لا 
فى محل «إلخالظهور أن الحكم بتحمّق الذّات 


ص حرفا 


و البقاء معا على سبيل الاتفاق بلا علاقه بينهما حكم بجواز أن يقوم البقاء بذاته لافى محلءفيلزم ما ذكره المصنّف من المحذور 
لزوما لا مدفع له كما لا يخفى.و ممّْنا ينبغى أن يتئه عليه أن البقاء قد فسره بعضهم باستمرار الوجود فى الزّمان الْثانى كما مرّءو 
تنتره كرون بالناعضيكقه تطل :يها الوجود فى ّالزّمان النانو مدو الظائره أذ النذليل الثائن التتق بذعره المتصتك يبهو المنذ كور كى 
المواقف أيضا إلزاميّ[ ]١‏ 


لمن فتّدر البقاء بالتفسير الثانى مع القول بزيادته»فما فعله صاحب المواقف فى جوابه من منع كون الوجود فى الزّمن التَانى معلّلا 
بالبقاء كما ترى و أما ما ذكره فى الجواب عن الدّليل الثالث فهو واه سخيف جدّاءو لهذا اضطرب بعد ذلككء.و كتب فى الحاشيه 
ما هو أسخف منه.أما ما ذكره فى أصل جرحه فلأنْ كلام المصنّف صريح فى أنه جعل المحذور لزوم اختلاف حكم فرد واحد 
لق الوصوة:فن الزماتينيحبيك القنا و الاشقار حت قال :وععرة الجرهرفي الرنان القائق عي وتعرده فى الزمان الأول فكي 
نأتئ لابب أن ايقول:إن المضتت تنسب أن الوسود فى الزمان الأول فره وافى الزّمان الثاني قرد اخرو هل هذا الاشياء إلا 
دليل جهله و عدم تمكنه من فهم معانى العبارات الضّ ريحه فى مدلولاتها فضلا عن التفطن بدقائق العلوم و معقولاتها.و أما ما 
ذكره فى الحاشيه من أن المقصد من هذا الجواب أنّه لا يلزم من تساوى أفراد الطبيعه فى الاستغناء و الاحتياج إليه أن لا يكون 
الوجود فى الزّمان النَانى محتاجا إلى البقاء و إِنّما لزم ذلكك منه لو كان الوجود فى الزّمان الثَانى فردا مغايرا للوجود فى الزّمان 


الآول ]د تحليل لما استفى الوتحؤدافى :الزمَان الأول غنه نكن امتمتاد الوتجوة فى الزمان الثاني 


ص 35600 


أيضا عنهءإلا أنّه لا مغايره بينهماءبل هو عينه كما نصٌّ عليه هذا الرّجل فى أوّل تقرير هذا الاعتراضءفحينئذ جاز أن يكون كل 
فرد من أفراد الوجود مستغنيا عن البقاء فى الزّمان الأوّل محتاجا إليه فى الزّمان الثانىءو لا يلزم التتفاوت فى أفراد طبيعه واحده 
استغناء و احتياجا«انتهى افأقول:مبناه على أنْ المصنّف أراد أنه يلزم اختلاف أفراد طبيعه الوجودء(و قد علمت)بما تنهناك عليه 
من دلاله صريح كلام المصئّف على إراده لزوم اختلاف فرد واحد من طبيعه واحده فى زمانين(أنْ ما فهمه الّاصب)فى هذه 
الحاشيه أيضا غير منفهم عن كلام المصنّف أصلاءو إِنْما اللّاصب الشقى الجاهل قد التزم الردّ على هذا الكتاب تعض با من غير 
استعداد و استمداد» فمقاصده عنه تفوت.و ينسج عليه أمورا واهيه كنسج العنكبوت.و يأتى بمثل هذا الجواب الواهى انيعو 
أنى يدرك الصَّالع[١]‏ 


[المطلب الثانى فى أن الله تعالى باق لذاته] 
اشاره 
قال المصئف رفع الله درجنه 


المطلب الثانى فى أن الله تعالى باق لذاته؛الحقٌّ ذلك لأننّه لو احتاج فى بقائه إلى غيره كان ممكناءفلا يكون واجبا للتّنافى 
ال رورى بين الواجب و الممكن.و خالفت الأشاعره فى ذلكك و ذهبوا إلى أنه تعالى باق بالبقاء و هو خطأ لما تقدّمءو لأنّ البقاء 
إن قام بذاته تعالى لزم تكثره و احتاج البقاء إلى ذاته تعالى»مع أن ذاته محتاجه إلى البقاء فيدورءو إن قام بغيره كان وصف 
الشََىء حالا فى غيره و لأنّ غيره محدث.فإن قام البقاء بذاته كان مجردا.و أيضا بقاؤه تعالى 


506١: ص‎ 


باق لامتناع تطرق العدم إلى صفاته تعالىءو لأنّه يلزم أن يكون محلا للحوادث فيكون له بقاء آخر و يتسلسل.و أيضا صفاته 
تعالى باقيه فلو بقيت بالبقاء لزم قيام المعنى بالمعنى«انتهى). 


قال النّاصب خفضه الله 


أقول:قد عرفت فيما سبق أكثر أجوبه ما ذكره فى هذا الفصلء قوله:لو احتاج فى بقائه إلى غيره كان ممكناءقلنا:الاحتياج إلى الغير 
الذى لم يكن من ذاته يوجب الإمكانءو من كان صفاته من ذاته لم يكن ممكنا.قوله و لأنّ البقاء إن قام بذاته لزم تكثره.قلناءلا 
يلزم التكتّر,لأ-ن الضّ فات الزّائده ليست غيره مغايره كليِه كما سبقءقوله:احتاج البقاء إلى ذاته و ذاته محتاجه إلى البقاء فيلزم 
الدّورءقلنا:مندفع بعدم احتياج الات إلى البقاء بل هما متحقّقان معا كما سبقءفهو قائم بذاته من غير احتياج الذّات إليه بل هما 
متحققان(تحققا خ ل) معا.قوله:بقاؤه باقءقلنا:مسلمءفالبقاء موصوف ببقاء هو عين ذلك البقاء كانّصاف الوجود بالوجودءقوله:و 
لأنْه يلزم أن يكون محلا للحوادث قلنا:ممنوع.لأنا قائلون بقدمه.قوله:يكون له بقاء آخر و يتسلسلءقلنا:مندفع بما سبق من أنّ بقاء 
البقاء نفس البقاء.قوله:صفاته تعالى باقيه فلو بقيت بالبقاء لزم قيام الععى بالمعت عقلناتقد نمق أن انق كات لسك عغاررة للذات 
بالكليه فيمكن أن يكون البقاء صفه للذّاتءو تبقى الصضَفات ببقاء الات فلا يلزم قيام المعنى بالمعنى. 


أقول: [القاضى نور اللّه] 
قد أوضحنا لكك و هن تلكك الأجوبه و ما فيها من الاشتباه و الخلط[١]‏ 


و الخبطءو أما ما أجاب به هاهنا أوّلا من أن الاحتياج إلى الغير الذى لم يكن من ذاته يوجب الإمكان و من كان صفاته من ذاته 
لم يكن ممكنا ففيه أنه 


ص :707 


مكابره على المقدّمه الكليه العقليِه الضّروريّهءفلا يستحقّ إلا الإعراضءعلى أنَّ ظاهر ما ذكره من أن الاحتياج إلى الغير الذى لم 
يكن من ذاته يوجب الإمكان يقتضى أن الواجب لو احتاج إلى شىء من البّد.ماويات و الأرضيات أيضا لا يكون ذلكك موجبا 
لإمكانه.لأ-ن الكل ناش من ذاته(و فساده أظهر من أن يخفى).و اما ما أجاب به هاهنا ثانيا بقوله:قلنا لا يلزم التكثّر,لنَّ الضّ غات 
الواكوةة لمن عون لقا ره كله كنا ميق فود وموك سحن من كودد فى البنيظا قف تسلو قرول مو قرا به الجدا رفو انا الناضينت 
المهذار|١]‏ 


فمثله كمثل الحمار الذى يحمل الأسفار[؟] 


و اما ما أجاب به ثالثا من جواز كون البقاء قائما بذاته تعالى من غير احتياج الذّات إليه فهو كلام فاسد .كا ثبات وجودات متعدّده 
و تشخخصات متعدّده.و علوم متعدّده من غير حاجه له إليهاءو بالجمله ليس فى ذلك سوى إثبات فضل نزه العقلا من الحكماء 
الأ-جرام الفلكيه عنها لشرفهاءفكيف لا ينرّه الله سبحانه عنه.؟و اما ما أجاب به رابعا من أنَّ البقاء موصوف ببقاء هو عين ذلكك 
البقاء«إلخاففيه أن المتنازع فيه بيننا و بينكم هو أنه هل يجوز أن يكون تعالى باقيا بالبقاء الذى هو عين ذاته أم لا؟ فإذا جاز أن 
يكون البقاء باقيا بالبقاء الذى هو عين ذاته جاز أن يكون بقاؤه تعالى أيضا كذلكثءفانهدم بنيان ما استدلٌ به شيخكم 


الأشعرى [*] 


:من أن الواجب باقءفلا بد أن يقوم به معنى هو البقاء كما ذكر فى المواقف و شرح التجريدءو أيضا الأشاعره إِنّما ذهبوا إلى 
زياده الصضّفات و أنكروا عيتنتهاءلزعمهم| ؟] 


أن القول: 


ص ورد 


بالعيتيه راجع إلى النَفْى المحضءو أن يكون مؤدّى ذلك أنه تعالى عالم لا علم لهءو قادر لا قدره له»إلى غير ذلكك كما صرّح به 
شارح العقائدءو هذا المحذور الذى حملهم إلى القول بزياده الضِّ نات آت فى البقاءءو بقائه أيضاءفكيف نسوا إنكارهم للعيتيه و 
اعترفوا به هاهنا؟قائلين :بِأَن البقاء موصوف ببقاء هو عين ذلك البقاءءو بالجمله كلام المصئّف هاهنا إلزامى لهمءفان رجعوا عن 
ذلكك و وافقواءفنعم الوفاق و الحمد لله رب العالمين.و اما ما أجاب به خامسا عمّا نقله من قول المصئّف:و لأنّهِ يلزم أن يكون 
محلا للحوادث فيكون له بقاء آخر فيتسلسلءففيه أن المنقول كلام يلوح عليه آثار الس همءلأن تفريع لزوم التَسلسل على كونه 
محلا للحوادث مما لا وجه لهءو يعضده أيضا كلام المصنّف فى كتاب نهج المسترشدين حيث قال: 


وَلآث الاك لرا كان ادا على الدات لزم التسلسل«انتهى/فالظاهر أنْ النّاصب زاد فى كلام المصدَّم أو نقص كما وقع منه مثل 
هذا غير مره»فوجب الرّجوع إلى أصل مصحح من نسخه المصئف هاهنا لتتتضح حقيقه الحال.و اما ما أجاب به سادسا عن لزوم 
التُسلسل بما أسبقه فمدفوع:بما أسبقناه من لزوم انهدام دليلهم. 


ناماه اجات سه سارع اهن ذاخفا لمن تغارية الداة والكليه :سكن أن كون :الفا باميتقه للذانة ون بتناء 
الذات«إلخاففيه أن من جمله الضّ فات الباقيه للّه تعالى البقاءءفان أريد ببقاء البقاء بقاء الات عينه الذى بقى به الذّات يلزم ما 
به أحد.فتعتّن أن يكون بقاء البقاء ببقاء قائم بذاته فيلزم ما ذكره المصنّف من قيام المعنى بالمعنىءو أيضا هذا البحث إلزامى[ ]١‏ 


ص شرل 


على الأشاعره حيث استدلوا على عدم بقاء الأعراض بوجوه ثلاثه مذكوره فى المواقف.منها أنّها لو بقيت لكانت متّصفه يبقاء 
قائم بها و البقاء عرض فيلزم قيام العرض بالعرض و إلا فالبقاء عند المصئّف و سائر المحقّقين ليس بعرض بل هو أمر اعتبارى 
يجوز أن يتّصف به العرض كالجوهرءو أيضا ليس قيام العرض بالعرض بمستحيل عنده كما صرّح به فى نهج المسترشدين حيث 
قال:و لا يستحيل قيام عرض بعرض كالشرعه القائمه بالحركهءو لا بدّ من الانتهاء إلى محل جوهرى و هذا صريح فيما ذكرنا من 
إراده الإلزام و الله تعالى أعلم بحقائق المرام. 


[خاتمه تشتمل على حكمين] 


اشاره 


[الحكم الأوّل:البقاء يصحّ على الأجسام بأسرها] 

اشاره 

قال المصنّف رفع الله درجته 

خاتمه تشتمل على حكمين الأوّل:البقاء يصحٌ على الأجسام بأسرها و هذا حكم ضرورى لا يقبل التشكيككء.و خالف فيه النظام 
من الجمهور فذهب إلى امتناع بقاء[١]‏ 


الأجسام بأسرها بل كل آن يوجد فيه جسم ماءيعدم ذلك الجسم فى الآن الذى بعده.و لا يمكن أن يبقى جسم ما من الأجسام 
['ا 


فلكيها و عنصريها بسيطها و مركبهاءناطقها و غيرهاءآنين و لا شكك فى بطلان هذا القول لقضاء الضّروره بأنّ الجسم الذى 
شاهدته حال فتح العين هو الذى شاهدته قبل تغميضها و المنكر لذلك سوفسطائى[ ”| 


»بل الّوفسطائى لا يشكك فى أن وذته الذئ كان بالأمسى هو بدنه الذى كان الآنءو أنّه لم يتبدّل بدنه من أوّل لحظه إلى آخرها 


ص :غ506 


و هؤلاء جزموا بِالتّبدّل«انتهى.) 
قال الناصب خفضه الله 


أقول :الجسم عند النظام[ ]١‏ 


م ركب من مجموع أعراض مجتمعه؛ و العرض لا يبقى زمانين لما سنذكر بعد هذاءفالجسم أيضا يكون كذلك عندهءو الحقّ أنّ 
ضروره موجوديّه البقاء وعدم جواز قيام العرض بالعرض دعتا(خ ل دعت) إلى الحكم بأنْ الأعراض لا تبقى زمانين و ليست 
هذه الضُ روره حاصله فى الأجسام لجواز قيام البقاء بالجسمءو أما ما ذهب إليه التَظام :أن الجسم مجموع الأعراض المجتمعه 
فباطل»فمذهبه فى عدم صبحه البقاء على الأجسام يكون باطلا كما ذكره«انتهى). 


أقول: [القاضى نور الله] 


غرض التلاصب من ذكر حقه[؟] 


الباطل إظهار أن فساد قول النَظام ليس لأجل فساد قوله:بعدم بقاء الأعراض الذى هو مبنى حكمه على عدم بقاء الأجسامءبل هو 
لأجل فساد حكمه بأنَّ الأجسام مركبه من الأ-عراض لأنّ ما شاركك فيه الأشعرى معه من القول:بعدم بقاء الأعراض مبنى على 
مقدّمتين ضروريتين هما موجوديّه البقاء و عدم جواز قيام العرض بالعرضءهذا محصّل مرامه و يتوجه عليه أن دعوى الضروره 
فى كل من المقدّمتين باطله إذ التحقيق أنّ البقاء أمر اعتبارى كما مرّءو اعترف به صاحب المواقف أيضاءو قد مرّ أيضا جواز قيام 
العرض بالعرض كال رعه و البطوء بالحركه.و الدّليل المذكور فى المواقف و غيره لإثبات عدم بقاء الأعراض مدخولءكما 
سيجىء ما يوضحهءفيكون النظام و الأشاعره شريكين فى شطر من الفسادءغايه الأمر أن يكون مذهب النَظام أكثر فساداء 


ص ا 


و أما ما ذكره النّاصب فى حاشيه كلامه فى هذا المقام:من أن دعوى الضّ روره فى عدم تبدّل البدن مع عله و روف المدل قن 
محل المنع«إلخ؛فمدخول بأنّ المراد بالبدن الأجزاء الأصاته التى تقوم بها التشخصات البدتيه و هى باقيه من أوّل العمر إلى آخره 
كما صرّحوا به فى بحث المعادءفلا يقدح فى الحكم بعدم تبدّل البدن تحلل فواضله التى هى الرطوبه الغريزيه بواسطه الحارٌ 
الغريزى (خ ل الحراره الغريزيه)كما ذكر فى علم الطب تأمل. 


[الحكم الثانى فى صحّه بقاء الأعراض] 
اشاره 


قال المصنّف رفع الله درجته 


الحكم الثانى فى صيحه بقاء الأعراضءذهبت الأشاعره إلى أن الأعراض غير باقيه بل كل لون و طعم و رائحه و حراره و بروده و 
رطوبه و يبوسه و حركه و سكون و حصول فى مكان و حياه وطعم وعلم و قدره و تركب و غير ذلكك من الأ.عراضعفائه لا 
يجوز أن يوجد آنين متّصلينءبل يجب عدمه فى الآن الثّانى من آن وجوده.و هذا مكابره للحسٌ و تكذيب للش روره الحاكمه 
بخلافسفائّه لا حكم أجلى عند العقل من أنَّ الُون الذى شاهدته فى الَتُوبٍ حين فتح العين هو الذى شاهدته قبل طبقهاءو أنه لم 
يعدم و لم يتغئر»و أىّ حكم أجلى عند العقل من هذا و أظهر منه.ثم إِنّه يلزم منه محالاتءالاول أن يكون الإنسان و غيره يعدم 
فى كلّ آن ثمم يوجد فى آن بعده لأنّ الإنسان ليس إنسانا باعتبار الجواهر الأفراد التى فيه عندهم»بل لا بد فى تحقّق كونه إنسانا 
من أعراض قائمه بتلكك الجواهر من لون و شكل و مقدار و غيرها من مشخخصاتهءو معلوم بالضُروره أن كلّ عاقل يجد نفسه باقيه 
لا تتغير فى كل آنءو من خالف ذلكك كان سوفسطائيا و هل إنكار الوفسطائى للقضايا الحتّديه عند بعض الاعتبارات أبلغ من 
إنكار كلّ أحد بقاء ذاته و بقاء جميع المشاهدات آنين من الزّمانءفلينظر المقلد المنصف فى هذه المقاله التى ذهب إليها إمامه 
الذى قلده و يعرض على عقّله حكمه بها و هل 


ص :701 


يقصر حكمه ببقائه و بقاء المشاهدات عن أجلى ال روريّاتءو يعلم أن إمامه اتذى قليده إن قصتر ذهنه عن إدوا كك فسا هذه 
الال ققد قل دمن لا يطعيل تفليو أنه فن الفجا الح بر كو غير شه ين[ 1] 


قال عليه السّلام »من غشّنا فليس منّا [؟] 


»الثانى أنه يلزم تكذيب الحسٌ الدّال على الوحده و عدم النَغْيّر كما تقدّمءالثالث انه لو لم يبق العرض إلا آنا واحدا لم يدم(خ ل 
لم يلزم تأييد نوعه)نوعه فكان السواد إذا عدم لم يجب أن يخلفه سواد آخرءبل جاز أن يحصل عقيبه بياض أو حمره أو غير 
ذلكك و أن لا يحصل شىء من الألوان إذ لا وجه لوجوب ذلكك الحصولءلكن دوامه يدل على وجوب بقائه»الرابع لو جوّز العقل 
عدم كلّ عرض فى الآن التَانى من وجوده مع استمراره فى الحسٌ لجوّز ذلكك فى الجسمءإذ الحكم يبقاء الجسم إِنّما هو مستند 
إلى استمراره فى الحسٌ و هذا الدّليل لا يتممّى لانتقاضه بالأعراض عندهم فيكون باطلا-فلا يمكن الحكم ببقاء شىء من 
الأجسام آنين»لكنّ الشكك فى ذلكك هو عين الشفسطهءالخامس أنّ الحكم بامتناع انقلاب الشىء من الإمكان الذّاتى إلى الامتناع 


الذاتى ضرورىٌ 


ص رونا 


و إلا لم يبق وثوق بشىء من القضايا البديهته»و جاز أن ينقلب العالم من إمكان الوجود إلى وجوب الوجود فيستغنى عن المؤثر 
متسل باب إثبات الضّ انع تعالىءبل و يجوز انتقال(خ ل انقلاب)واجب الوجود إلى الامتناع و هو ضرورى البطلانءو إذا تقرّر 
ذلك فنقول:الأعراض إن كانت ممكنه لذاتها فى الآن الأوّل فتكون كذلك فى الآن النَانىءو إلا لزم الانتقال من الإمكان الذّاتى 
إلى الامتناع الذَاتى و إذا كانت ممكنه فى الثَانى جاز عليها البقاء»و قد احتيّوا بوجهين,الاول:البقاء عرض فلا يقوم 
بالعرضءالثانى :أن العرض لو بقى لما عدم لأمنْ عدمه لا يستند إلى ذاته و إلا لكان ممتنعاءو لا إلى الفاعل لأنّ أثر الفاعل 
الإيجاد»و لا إلى طريان الضدّءلأنٌ طريان الضّ د على المحل مشروط بعدم الضَّدّ الأول عنه.فلو علل ذلك العدم به دارءو لا إلى 
انتفاء شرطه لأنّ شرطه الجوهر لا غيرءو هو باقءو الكلام فى عدمه كالكلام فى عدم العرضءو الجواب عن الأوّل المنع من كون 
البقاء عرضا زائدا على الذّاتءسلمنا لكن نمنع امتناع قيام العرض بمثله»فانٌ الت رعه و البطوء عرضان قائمان بالحركه و هى 
عرضءو عن الثانى أنه لم لا يعدم لذاته فى الزّمان الثالث كما يعدم عندكم لذاته فى الزّمان الثانى»سلمنا لكن جاز أن يكون 
مشروطا بأعراض لا تبقىءفإذا انقطع وجودها عدمءسلمنا لكن مستند إلى الفاعلءو نمنع انحصار أثره فى الإيجادءفانٌ العدم 
ممكن لا بد له من سببءسآمنا لكن يعدم بحصول المانع و نمنع اشتراط طريان الثانى بعدم الضَّمدَ الأوّل بل الأمر بالعكسءو 
بالجمله فالاستدلال على نقيض الضّرورى باطل كما فى شبه السشوفسطائيه فانّها لا تسمعءلما كانت الاستدلالات فى مقابله 
الضَروريَات (خ ل الضَرورات«انتهى.) 


قال الناصب خفضه الله 


أقول :ذهب الأشعزى ومن تعد من الأشاغرة إلى أن العرض لآ ببق 


ص :50 


زمانين»فالأعراض جملتها غير باقيه عندهم بل هى على التقضّى و التُجدّد ينقضى واحد منها و يتجدّد آخر مثله»و تخصيص كل 
من الآحاد المتقضّيه المتجدّده بوقته الذى وجد فيه إِنّما هو للقادر المختار فانّه يخصص بمجرّد إرادته كلّ واحد منها بوقته الذى 
خلقه فيه و إن كان يمكن له خلقه قبل ذلك الوقت و بعدهءو إِنْما ذهبوا إلى ذلك لأنْهم قالوا:بأنَ السَبب المحوج إلى المؤثّر هو 
الحدوثءفلزمهم استغناء العالم حال بقائه عن الصَّانع بحيث لو جاز عليه العدمءتعالى عن ذلك علوًا كبيراءلما ضرٌ عدمه فى 
وعودف فدفوا ذلكك بأن شرط يقاء الجوهن هو الغرض )و لعا كان عو متحذدا محتاجا إلى 'اليوثى .داتيا كان الجزهر أبقا خا 
بقائه محتاجا إلى ذلكك المؤئّر بواسطه احتياج شرطه إليهءفلا استغناء أصلاءو استدلوا على هذا المدّعى بوجوه منها:أنّها لو بقيت 
لكانت باقيه متصفه ببقاء قائم بهاءو البقاء عرض فيلزم قيام العرض بالعرض و هو محال عندهم هذا هو المدعى و الدّليل.و ذهبت 
الفلاسفه و من تابعهم من المعتزله و الإماميّه إلى بقاء الأعراضءو دليلهم كما ذكر هذا الرّجل أنْ القول بخلافه مكابره للحسّ و 
تكذيت للفددرووةءؤ الجوات أن لاد دلائلة للنشاهده على أن المشاهد أمزواحد سكده لجواز أن يكون أمثالك مكوازةه بك 
فصل كالماء الدّافق من الأنبوب[١]‏ 


يرى أمرا واحدا مستمرًا بحسب المشاهده و هو فى الحقيقه أمثال تتوارد على الاتّصال فمن قال:إنّه أمثال متوارده كان ينبغى على 
ما يزعمه هذا الرّجل أن يكون سوفسطائيًا منكرا للمحسوساتءو كذا جالس الم فينه إذا حكم بأنّ الشط ليس بمتحرّك كان 
ينبغى أن يحكم بأنّه سوفسطائى لأنّه يحكم بخلاف الحسٌءو قد صوّرنا قبل هذا مذهب السوفسطائنه.و يا ليت هذا الرّجل كان 
لم يعرف لفظ الوفسطائىءفانه يطلقه فى مواضع لا ينبغى أن يطلق فيها و هو 


ص ::72 


جاهل بمعنى السفسطه.ثم ما قال:أن لا حكم عند العقل أجلى من أنّ اللون الذى شاهدته فى التُوبٍ حين فتح العين هو الذى 
شاهدته قبل طبقهاءفنقول:حكم العقل هاهنا مستند إلى حكم الحسّ و يمكن ورود الغلط للحسٌيلأنّه كان يحسب المثل عين 
الأموّل كما ذكرنا فى مثال الماء الدّافق من الأنبوب.و كثير من الأحكام يكون عند العقل جلا بواسطه غلط الحسّءفمن خالف 
ذلك الحكم كيف يقال إِنّه مكابر للضّرورهءثم ذكر خمس محالات ترد على مذهبهم:الأوّل أن الإنسان و غيره يعدم فى كل آن 
ثم يوجد فى آن بعده لأسن الإنسان ليس إنسانا باعتبار الجواهر الأفرادءبل لا بد فى إنسائئته من اللون و الشّكلءو كل هذه 
أعراض. و معلوم أن كل أحد يجد من نفسه أنّها باقيه لا تتبدّل فى كل آنءو مخالفه هذا سفسطه و الجواب أنْ الأشخاص فى 
الوجود الخارجى يتمايزون بهويّاتها لا بمشخصاتها كما يتبادر إليه الوهم فالهويّه الخارجيه التى بها الإنسان إنسان باقيه فى جميع 
الأزمنه و إن توارد عليه الأمثال من الأعراضءفهذه المشخخصات ليست داخله فى ذاته و هويّته العيتيه حتى يلزم من تبدّلها تبدّل 
الإنسان»فذات الإنسان و هويّته المشتخصه له باقيه فى جميع الأحوالءو تتوارد عليها الأعراضءو أى سفسطه فى هذاءو الطامّات و 
الخرافات التى يريد أن تميل بها خواطر السفهه إلى مذهبه غير ملتفت إليهاءالثانى أنه يلزم تكذيب الحسّءو قد عرفت 
جوابه.الثالث أنه لو لم يبق العرض إلا آنا واحدا لم يلزم تأييد نوعه»فكان السواد إذا عدم لم يجب أن يخلفه سواد آخر إلى آخر 
الدّليل»و الجواب أن الترواد إذا فاض على الجسم أعدّ الجسم لأسن يفيض عليه سواد مثلهءو المفيض للتّدواد هو الفاعل 
المختارءلكن جرى عادته بإفاضه المثل بوجود الاستعداد و إن جاز التخلف.و لزوم انوع يدلٌ على وجوب إفاضته المثلءو هذا 
ينافى قاعده القوم فى إسناد الأشياء إلى اختيار الفاعل القادرءالرابع لو جوّز العقل عدم كل عرض فى الآن الثّانى من وجوده مع 


"2١: ص‎ 


استمراره فى الحسٌ لجوّز ذلكك فى الجسمءإذا الحكم ببقاء الجسم إِنّما هو مستند إلى استمراره فى الحسّءو الجواب أن الأصل 
بقاء كل موجود مستمراءفالحكم ببقاء الجسم لأنّهِ على الأصلءو تخلف حكم الأصل فى الأعراض لدليل خارجىءفعدم الحكم 
ببقاء الأعراض لم يكن منافيا للحكم ببقاء الأجسامءو أما ما قال:إِنْ الشّك فى ذلكك عين الشفسطه فقد مرّ جوابه»و الخامس أنّ 
الحكم بامتناع انقلاب الشىء من الإمكان الذّاتى إلى الامتناع الذّاتى ضرورى إلى آخر الدّليل؛و الجواب أن الأعراض كانت 
ممكنه لذاتها فى الآن الأوّلءو كذلكك فى الآن الثَانىء قوله:و إذا كانت ممكنه فى الثانى جاز عليها البقاءءقلنا إمكان الوجود غير 
إمكان البقاء.فجاز أن يكون العرض ممكن الوجود فى الآن الثانى و لا يكون ممكن البقاء»و ليس على هذا التَقدير شىء من 
الانقلاب الذى ذكرهءو هذا استدلال فى غايه الضضعف كما هو ديدنه[١]‏ 


فى الاستدلالات المزخرفه.ثم ما ذكر من الدّليلين الذين احتج بهما الأشاعره فأوّل الدّليلين قد ذكرنا و ما أورد عليه من منع امتناع 
قيام العرض بالعرض و منع كون البقاء زائدا و ثبوتهما مذهب للشَّيخ الأشعرى و قد استدل عليهما فى محله فليراجع:و ثانى 
الدليلين مدخول بما ذكره و بغيره من الأشياءءو قد ذكره علماء السّ.نه و الأشاعره منهم صاحب المواقف و غيره» فاعتراضاته على 
ذلكك الدّليل الثّانى منقوله من كتب أصحابنا«انتهى.) 


أقول: [القاضى نور الله] 


فيه نظر أما أولا فلأنَ ما ذكره فى وجه ذهاب الأشاعره إلى عدم بقاء الأعراض لا يسمن و لا يغنى من جوعءإذ لا تقتضى صحه 
تلك المقدّمه التى اضطرٌوا إلى استعمالها لدفع ذلكك الإشكال لجواز أن تكون فاسده فى نفسها كمقدّمه الطفره التى التزمها 
النظام لدفع الإشكال المشهور الوارد عليه فى تحقيق حقيقه الجسم مع ظهور بطلانهاءو أيضا لو تمّ إِنْما يقتضى القول بعدم بقاء 
الأعراض 


ص ا 


التى يحتاج إليها بقاء الجوهر لا عدم بقاء الكل كما ذهبوا[١]‏ 

إليهءو أما ثانيا فلأن ما ذكره من جمله وجوه أدله الأشاعره مدخولءبأنَ قيام العرض بالعرض ليس بمحالءو العنديّات[ 7] 
سما عنديّات الأشاعره لا تقوم حجه على الخصم. 

و أما ثالثا:فلآن ما ذكره من أنْ دليلهم كما ذكره هذا الرّجل«إلخ»مدخول. 


بأنَ الّجل نعم الرّجل هو المصئّف قدّس سرّه لم يذكر دليلا على ما ادعاه من بقاء الأعراض لظهور أنّه بديهى لا يحتاج إلى 
ذليلة نما ذكر لوازم فاسده لدعوى الأشاعره يحصل منها التّنبيه على ذلك المدّعى البديهى أيضاءو الحاصل على ما أشار إليه 
المصنّف فى اللازم الرَابع و شارح المواقف فى ذيل هذا المقامء أنه كما أنْ الحكم ببقاء الأجسام ضرورىٌ يحكم به العقل["] 
بمعونه الحسشءكذ لكك الحكم ببقاء الأعراض كالألوان ضرورىٌ يحكم به العقل بمعونته أيضاءو ما ذكر فى صوره الاستدلال على 
ذلك تنبيه على حكم ضرورى فالمناقشه فيها بأمثال توارد الأمثال لا يجدى طائلاءو أيضا قد صرّح المصنّف فى مفتتح إيراده:بأنَ 
التنبيه على ذلكك ليس مجرّد حكم الحسٌ و المشاهدهءو مع ذلكك قد توهّمه الناصب من كلامه كيف؟ و قد ضْمٌّ قدّس سرّه إلى 
ذلك دعوى الضّ روره العقلتيه حيث قال:هذا مكابره للحسٌ و تكذيب لل روره بخلافه.فإنّه لا حكم أجلى عند العقل من أن 
الأونهإلخ) و فيه إشاره إلى ما ذكره صاحب المواقف[؟] 


فى تأويل ما نسب إلى أفلاطون من 


ص حرفن 


قدحه فى الحشسّدياتءو هو أن جزم العقل بالحتديات ليس بمجرّد الحسّءبل لا بد مع الإحساس من امور تنضمٌ إليه»فتلجئ تلكك 
الأمور العقل إلى الجزم بما يجزم به من الحسيات و لا يعلم ما تلكك الأمور المنضمّه إلى الاحساس الموجبه للجزمءو متى حصلت 
لنا و كيف حصلت#فلا تكون الحشيات بمجرّد تعلق الاحساس بها يقيتئه»و هذا حقّ لا شبهه فيه»و قد صرّح سيد المحققين[١]‏ 


قدّس سرّه فى شرحه:بأنْ الحتّديات و البديهات هما العمده فى العلوم»و هما يقومان حيجه على الغيرء أمّا البديهيّات فعلى 
الإطلاقءو أمَا الحسيّات فإذا ثبت الاشتراكك فى أسبابهاءأى فيما تقتضيها من تجربه أو تواتر أو حدس أو مشاهد«انتهى). و لا 
ونه فى أن مسألة يقناء الأفراض مأ شارك فيها جميع العقلاء من الحكماء و الإماميه و المعتزله و من تابعهم سوى الأشاعره 
الذين هم بمعزل عن الشعور و العقل. 


و أما ما ذكره من التَمثيل لغلط الحسّ فى ماء الفواره»فالغلط فيه ظاهرءلظهور سبب الغلط فيه»و عدم اشتراكك جماعه من العقلاء 
فى إثباته بخلا.ف ما نحن فيه من الجسم و أعراضهءفانٌ التربب الذى ذكروه فى غلط الحسٌ عند توارد الأمثال كما فى ماء 
الفوارهءهو أنَّ الحسّ و إن تعلق بكل واحد منها من حيث خصوصهه لكنّ الخيال لم يستثبت ما به يمتاز كل منها عن غيره»فيخيل 
الرائى أن هناكك أمرا واحدا مستمراءثم العقل الخالص عن مزاحمه الوهم و الخيال يجد فى ماء الفوّاره انُصال المدد[؟] 


و يحكم على غلط الحسٌ بأدنى توجه و التفاتءو ليس فيما ذهب إليه النَظام و الأشاعره من تقضَّى الأجسام و الأعراض و 
تجدّدها وصول مدد و اتّصاله حتّى يتأتى للعقل تجويز الحكم بغلط الحسٌ فى الحكم بالبقاءءو كان النَظام و الأشاعره وقعوا فى 
ذلك مما قرّره الصوفيْه 


ص رفن 


من الخاق[١]‏ 


الجديد من غير أن يتأمَلوا فى حقيقه ما أرادوه من ذلككءفإنّهم أرادوا بذلك أن الماء كما يدوم و يبقى بالعين و امدادها»كذلكك 
الأشياء الظاهره كلها تبقى بإفاضه الله تعالىءو لو انقطع مدد الفيض عنها لحظه لارتفعت رأساءو ليس فى ذلك حكم بتقضًّضى 
المخلوقات و تجدّدها آنا فآنا كما ذهبوا إليه فتأمل. 


و أما رابعا فلن ما أجاب به عن أوّل المحالات الخمسه التى ألزمها المصئّف قدّس سرّه فيتوجه عليه :أن شارح المقاصد قال 


موافقا لغيره:إنَ الماهيه إن اعتبرت مع التتحقق سمّيت ذاتا[؟] 
و حقيقهءفلا يقال:ذات العنقاء و حقيقتها بل ماهئّتها 


ص :36 


أى ما يتعمّل منها و إذا اعتبرت لامع التَحّقَ سمّيت هويّه وقد يراد بالهويه التشخصءو قد يراد به الوجود الخارجى«انتهىافان 
أراد الَاصب بالهويّه فى قوله:الأشخاص فى الوجود الخارجى يتمايزون بهويّاتها لا بمشخصاتهاهإلخ» المهيّه المعتبره لا مع التَحفّق 
ففساده ظاهر و إن أراد به الوجود فكذلككملأنْ الوجود مشتركك بين الموجودات باتّفاق الأشاعره فكيف يوجب تمايزها؟!و إن 
أراد بها معنى آخر فليتبه أولياءه حتى ننظر فى صيحته و فسادهءو أيضا إذا عزل النَاصب المشخصات عن كونها مفيده للتشخص و 
ليس يظهر لها مدخليه فى أمر سوى ذلكك فقد حكم أنْها فى عدم ارتباطها بمحالها من الأشخاص بمنزله الحجر الموضوع بجنب 
الإنسان و هو أسخف سفسطه أورثها إِيَاه أسلافه من الأشاعره.و أما خامسا فلأن ما أجاب به عن ثانى المحالات اللازمه مدفوع 
بما تقدّمءو أما سادسا فلأنٌ ما أجاب به عن ثالث المحالات اللازمه مدخول بأنْ حكمه بأنْ مفيض الاستعداد هو السواد الفائض 
على الجسمءدون الفاعل المختار»ينافى قاعده الأشعرى من نفى مدخليِه شىء سوى قدرته تعالى فى حدوث شىء من الأشياءءبل 
صرّح صاحب المواقف فى بحث قدم إرادته تعالى:بأنَ هذا مذهب الحكماء حيث قال:و قالت المعتزله: 


ص 36 


إِنْها حادثه قائمه بذاتها لا بذاته تعالى,فكأنّه مأخوذ من قول الحكماء:إنّه عند وجود المستعدٌ للفيض يحصل الفيض«انتهى/فظهر 
أن النّاصب لضيق الخناق عليه اضطرٌ فى إصلاح كلام الأشعرى إلى ضمٌ ما ذهب إليه الفلاسفه مع تشنيعه على أهل العدل فى 
موافقتهم اثفاقا فى بعض المقال مع الفلاسفه.و أيضا قد مرٌ الكلام على قاعده جريان العادهءو ببنا ما فيه من القصور و العيب و أنه 
فيما نحن فيه من مظان الرّيب من قبيل الرّجم بالغيب و أما ما ذكره من أن لزوم التَوع يدل على وجوب إفاضه المثل«إلخ»ءفإن 
قصد به الإيراد على المصئف قدّس سرّهء فيتوجه أنّه لم يقل:بوجوب إفاضه المثلءو إِنّْما القائل به النّاصب و أصحابه؛ و إن قصد 
به الإيراد على أصحابه فهم لم يقولوا:بلزوم انوع و وجوب دوامه على أنه يمكن حمل كلام المصنّف على تقدير وجوب(وجود 
خ ل)إفاضه المثل فيه على الوجوب العادى إلزاما فافهمءو أما سابعا فلن ما أجاب به عن رابع المحالات مدفوعءبأنَ الأصل و 
الاستصحاب من المسائل التى اختلف الا-صولئون فى كونها صالحه للتّمسك بها فى العلوم الظنيه أولاءفكيف يجعل حجه فيما 
يطلب فيه اليقين كما فيما نحن فيه؟و أما ثامنا فلن ما أجاب به عن خامس المحالاءت بأنْ إمكان الوجود غير إمكان 
البقاء«إلخافمردود.بأنٌ مراد المصنّف من قوله الأعراض كانت ممكنه لذاتها فى الآن الأوّل فيكون كذلك فى الآن التانى«إلخ»انّ 
الأعراض كانت ممكنه البقاء لذاتها فى الآآن الأوّل أى كانت متَصغه بهذا الإمكان فيه»فيجب أن يكون ممكن البقاء فى الآن 
النَانى و لم يرد أنها ممكن الوجود فى الزّمان الأوّل»فيجب أن يكون ممكن الوجود فى الرّمان الثانى حتّى يندفع بأن إمكان 
الوجود فى الزّمان التَانى باق بحالهءو إنما ارتفع إمكان البقاء فيه فيجوز أن يكون العرض ممكن الوجود فى الآدن الثّانى»و لا 
يكون ممكن البقاء و أما تاسعا فلأنّ ما ذكره من أن ثبوت ما منعه المصنّف من امتناع قيام العرض بالعرضءو منع كون 


ص 06 


البقاء زائدا مذهب الأشعرى و قد استدل عليهما فى محلّه مجاب بقولنا:نعم قد استدلت الأشاعره عليهما لكن بما يليق بلحيتهم و 
لحيه شيخهم و شارب النّاصب الذى رزق مشرب شيخه فى الكودنه و الصّلاله.و محل ذكر ذلكك الاستدلالات كتاب المواقف 
الذى فيه ما هو آخر كلام القومءو أودع فيه جميع ما أمكنهم فى الذَّبٍ عن خرافات شيخهمءفليطالع ثمّه و أما عاشرا فلأنٌ 
قوله:ثانى الدّليلين مدخول بما ذكره و بغيره من الأشياءهإلخافيه اعتراف لصححه كلام المصنّف و الحمد للّهءو ليعلم أن هذا الدّليل 
التَانى هو العمده عند أصحاب الأشعرى كما صرّح به صاحب المواقفءو مع هذا ظهر أنه أسخف الأدله التى فى العالم بحيث 
اعترف النْاصب مع غايه تعض به بأنّه مدخولءو أما ما ذكره من أن تلك الاعتراضات ما ذكره علماء السّ.نه و الأشاعره؛منهم 
صاحب المواقف فان أراد بذكرهم لها مجرّد تحريرها فى كتبهم بعد وصولها إليهم من علماء الإمامته»و منهم المصئّف قدّس 
سرّهفهو مسلّم ولا يجديه نفعاءو إن أراد أن تلكك الاعتراضات من نتائج أفكار علماء أهل السّدنه و الأشاعره»فهو كذب 
واضحهلأنّه لم يذكر فى شىء من كتبهم إلا فى كتاب المواقف و نحوه ممما ألف قريبا من زمان تأليفه»و الكل متأخر عن زمان 
المصنف تين كتير كما لا يخفى: 

[المبحث العاشر فى أن القدم و الحدوث اعتباريان] 

اشاره 


قال المصنّف رفع الله درجته 


المبحث العاشر فى أن القدم والحدوث اعفار انءوذهن يعض الأشاغرة إلى أنْ القدم وصف ثبوتى قائم بذاك الله عمال »و 
ذهبت الكراميّه[ ]١‏ 


إلى أن الحدوث وصف ثبوتى قائم بذات الحادث و كلا القولين باطلانءلأنّ القدم لو كان فوجعوذا مغاير | للذات لكان انا فليا 
أو حادثاءفان كان قديما لكان له قدم آخر و تسلسلءو إن كا سادكا كان موقا متكه و هو محاليو كاق الله قال 


ص يرل 


محلا للحوادث و هو محال و كان الله قبل حدوثه ليس بقديم و الكل معلوم البطلان و أما الحدوث فان كان قديما لزم قدم 
الحادث الذى هو شرطه و كان الشىء موصوفا بنقيضه و إن كان حادثا تسلسلءو الحقّ أن القدم و الحدوث من الضّ فات 


الاعتباريّه«انتهى.) 
قال النّاصب خفضه الله 


أقول:ليس كون القدم وصفا ثبوتيا مذهب الشِيخ الأشعرى و ما اطلعت على قوله فيه و أما قوله لو كان القدم وصفا ثبوتيا فامًا أن 
يكون قديما فيكون له قدم آخر و يتسلسلءفالجواب عنه:أنَا لا نسلم لزوم التسلسل إذ قد يكون قدم القدم بنفسه[١]‏ 


و أيضا جاز أن يكون قدم القدم أمرا اعتباريًا فان وجود فرد من أفراد الطبيعه لا يستلزم وجود جميعها«انتهى.) 
أقول: [القاضى نور الله] 


يتوه عليه أُوَلا- أن المصئّف لم يقل:إنّ الشّيخْ الأشعرى ذهب إلى ذلكك بل قال:ذهب بعض الأشاعره إلى ذلك و لا يلزم أن 
يكون قول أصحابه قولآ لدءفاث زياده الوجود قول لأصحابه الأشاعرةءو ليس كول له[ ؟] 


لأنهِ قائل بعيتيه الوجود فى جميع الموجودات كما هو المشهور المقرّر لدى الجمهور. 


و ثانيا أن ما ذكره فى الجواب أوّلا مدخول بما حقق فى الشرح الجديد للتجريد و حاشيته القديمه:من أن الضَفه القائمه بشىء لا 
يجوز أن يتتصف بصفه هى عينهاءنعم لو كانت قائمه بالدّات جاز انّصافه بصفه هى عينهاءكالواجب تعالى فانّه عين الوجود القائم 


ص لمانا 


بانذات 2 نينا كاة موجودا بوجود هو عينه.فالقدم لما كان قائما بالقديم لم يجز أن يتتصف بقدم هو عينهءو أيضا مدفوع بما 
سبق من أن كلام المصنّف إلزامى[١]‏ 


لهم حيث استحالوا عيتيه الضّفات معللا أنه مثل أن يقال:عالم لا علم لهءقادر لا قدره له أسود لا سواد لهءو هذا التعليل و التمثيل 
جار فيما نحن فيهءفلا يمكنهم أن يقال فى مقابل كلام المصئّف و إلزامه إياهم بما ذكر إِنَ قدم القدم عينه كما لا يخفى و ثالثا 
أن ما ذكره ثانيا من أن وجود فرد من أفراد الطبيعه لا يستلزم وجود جميعهاءمردود بما حقّق فى الكتابين أيضا من أن نوع الصَفه 
إذا كانت من الموجودات الخارجه لا يجوز أن يكون فرد منها عارضا لشىء و صفه له و لم تكن تلك الصفّه موجودهءفقدم 
القدم لما كان نوعه موجودا كان عند عروضه للقدم موجودا و بعباره أخرى لا يجوز أن يكون بعض أفراد الحقيقه النَوعيّه 


الموجوده وجودنه موجوده فى الخارجءو بعضها اعتباريّه ممتنع الوجود فيه| | 


فالبياض مثلا لما كان شأنه الوجود فى الخارج لم يجز أن يتتصف به الشىء انّصافا تترتّب عليه الآثار إلا بأن يوجد فى موصوفه 
البطلان صرّح بذلك الشَارح الجديد للتجريد و تلقاه بعض أجله المتأخرين["] 


بالقبول و هو حقّ لا ريب فيه رغما لأنف النَاصب الجاهل السّفيه.و الحاصل أنَّ بديهه العقل حاكمه بأنّه إذا كانت الصّفه معدومه 
لا يمكن انَصاف الموجود بها انّصافا يترتّب عليه 


717١: ص‎ 


الآثارءفانه كما لا يمكن اتصاف الجسم الموجود بالبياض المعدوم انّصافا يترنّب عليه تفريق البصرءكذلك لا يمكن انّصاف 
القدم الموجود الثابت بالقدم المعدوم بحيث يترتّب عليه ثبوت القدمءو أيضا القائل بثبوت القدم و قيامه بذاته تعالى يلزم 
القول:بثبوت قدم القدم أيضنا لأن الّدببٍ الذى حمله على القول بذلكك فى القدم و هو أنه لو لم يكن ثابتا قائما بالموصوف لما 
كان انّصافه تعالى بالقدم حقيقه.موجود فى قدم القدم إذ لو لم يكن ثابتا لم يكن اتّصاف القدم به اتّصافا حقيقيّا.[١]‏ 


ثم لا يخفى أنّ الناصب لم يتعرّض للجواب عبّا نسب إلى الكراميه لانقراضهم و إن كانوا من أهل السنه و الجماعه. 
[المبحث الحادى عشر فى العدل[ 7] 
اشاره 


وفيه مطالب] 


[المطلب الاول فى نقل الخلاف فى مسائل هذا الباب] 

اشاره 

قال المصنّف رفع الله درجته 

المبحث الحادئى عشر فى العدل[؟] 

و فيه مطالب الاول فى نقل الخلاف فى مسائل هذا الباب» 


77١١ ص‎ 


اعلم أنّ هذا أصل عظيم تبتنى عليه القواعد الإسلاميه بل الاحكام الدينيه مطلقا و بدونه لا يت شىء من الأديان و لا يمكن أن 
يعلم صدق نبي من الأنبياء على الإطلاءق إلا به على ما نقرّره فيما بعد إن شاء اللّه تعالى»و بئس ما اختاره الإنسان لنفسه مذهبا 
خرج به عن جميع الأديان و لم يمكنه أن يتعبد اللّه تعالى بشرع من الشرائع السابقه و اللاحقه ولا يجزم به على نجاه نب مرسل 
أو ملك مقرّب أو مطيع فى جميع أفعاله من أولياء اللّه و خلصائه و لا على عذاب أحد من الكفار و المشركين و أنواع الفساق و 
العاصينءفلينظر العاقل المقلّد هل يجوز له أن يلقى اللّه تعالى بمثل هذه العقائد الفاسده و الآراء الباطله المستنده إلى اتباع الشهوه 
والانقياد للمطامع«انتهى.) 


قال النّاصب خفضه الله 
أقول:عقد هذا المبحث لاثبات العدل الذى ينتسبون إليه هم و المعتزله 


ص :777 


وحاصله أَنّهم يقولون:باختيار العبد فى الأفعال وانّه خالق أفعاله.و إلا لم يكن تعذيب العبد عدلا عند عدم الإختيار»و 


يقولون:بوجوب جزاء العاصى[ ]١‏ 


»و بالحسن و القبح العقلتيين و غيرهما مما يذكره فى هذا الفصلءو يدّعى أن الخروج عن هذا يوجب عام متابعه نبي من 
الأشاديو هنذا دعوى باطله فاسدهة و تحق إن قاء اللدتعالى تذكر فى هذا السبحث كل مقالة مق فول الإمامية و الأشاعرة على 
حدمو فلك سقف تلك السمالهقاتي: بالأضاف إن شاء الله 


أقول: [القاضى نور الله] 


سيرع الداكلر' ان طناء الله تعالى قيام البرهان على دعاوى الإماميه و مذاهبهم من الدّ.مع و العقلءو يدل على أن أهل العدل :و 


التو حيد هم القائلون: 
لا لا 5 لا 
5 و د مرضي لا لل اماي ه لارَ, --- م لا ع د لاا للدم و يبه 2 
بما ذكره المصنّف قوله تعالى: شَّهدَ الله أنه لا إله إلا هُوَوَ الْملائِكةُ وَ أولوا الْعلم قائماً بالط لا إِله إلا هُوَ الْعَزيرُ الُحكيم» إِنّ 


الدّينَ عِنْدَ الله الْإِسْلامٌ [1] 


0 م لا 
الآبهءقال صاحب الكشّاف:إِنّ قوله تعالى: لا إله إلا هُوَ توحيد و قوله: 


50 0 
قائماً بِالْقَسْطٍ تعديلءفإذا أردفه قوله: إِنَّ الدّينَ عِنْدَ الله الْإِشّلامٌ فقد آذن أنّ الإسلام هو العدل و التوحيدءو هو الدّين عند اللهءو 


ما عداه فليس عنده فى شىء من الدّينءو فيه إشاره إلى أن من ذهب إلى تشبيه أو إلى ما يؤدّى إليه كإجازه الرّؤيه أو ذهب إلى 
الجبر الذى هو محض الجور لم يكن على دين الله الذى هو الإسلامءو هذا بن جلىّ كما ترى انتهىءو للفاضل التفتازانى فى 
حاشيته على الكشاف هاهنا كلمات قد ألفنا لدفعها رساله منفرده سمّيناها بانس الوحيد فى تفسير آيه العدل و التوحيد["] 


ص كر 


[فى تفرد الاماميه و متابعيهم بحكم العقل بالحسن و القبح] 
اشاره 
قال المصّف رفع الله درجنه 


قالت الإماميّه و تابعوهم(خ ل متابعوهم)من المعتزله:إنْ الحسن و القبح عقلئِان مستندان إلى صفات قائمه بالأفعال أو وجوه و 
اعتبارات تقع عليهاءو قالت الأشاعره إن العقل لا يحكم بحسن الشّىء البنّه و لا بقبحهءبل كل ما يقع فى الوجود من أنواع الشوووق 
كالظلم و العدوان و القتل و الشّرك و الإلحاد و سبٌ اللّه تعالى و سب ملائكته و أنبيائه و أوصيائه و أوليائه فانّه حسن. 


قال الناصب خفضه الله 


أقول:الحسن و القبح يقال لمعان ثلاثه:(الاول) صفه الكمال و القص يقال:العلم حسن و الجهل قبيح و لا نزاع فى أن هذا أمر 
ثابت للضّء فات فى أنفسهاء و أنْ مدركه العقل و لا تعلق له بالشرع.(الثانى)ملائمه الغرض و منافرته» و قد يعبر عنهما بهذا المعنى 
بالمصلحه و المفسده فيقال:الحسن ما فيه مصلحه. و القبيح ما فيه مفسده.و ذلكك أيضا عقلى أى يدركه العقل كالمعنى الأوّل. 


(الثالث)تعلق المدح و التّواب بالفعل عاجلا و آجلا و الذَّم و العقاب كذلكع؛فما تعلق به المدح فى العاجل و التُواب فى الآجل 
يسمّى حسناءو ما تعلق به الذَّم فى العاجل و العقاب فى الآجل قبيحاءو هذا المعنى الْثَااتْ هو محل النَرَاع فهو عند الأشاعره 
شرعىءو ذلك لأنّ أفعال العباد كلها ليس شىء منها فى نفسه بحيث يقتضى مدح فاعله و ثوابه»و لا ذمٌ فاعله و عقابهءو إِنّما 
صارت كذلك بواسطه أمر الشَّارع بها و نهيه عنهاءو عند المعتزله و من تابعهم من الإماميّه عقلىءو إدراك الحسن و القبح 
موقوف على حكم الشَّرعءو الشَّرع كاشف عنهما فيما لا يستقل العقل بإدراكه و فيما يستقلٌ فالعقل حاكمءهذا مذهب 
الفريقينءفيا معشر العقلاء بأى مذهب يلزم أن يكون الظلم و العدوان و القتل و الشّرك و سبٌ الله و رسوله و 


ص ا" 


ما ذكره من التّرهات و الطائّرات حسنا؟هل الشَّْرع حسشن هذه الأشياء و حكم بحسنها؟و على تقدير أن يكون الشَّرع حاكما 
بالحسنء»هل يقول الأشاعره: 


إن الشّرع حكم بحسن هذه الأشياء حتّى يلزم ما يقول؟»فعلم أن الرّجل كودن طامّاتى متعضّب فتعصّب لنفسه لا لله و رسوله»و 
العجب أنه كان لا يتأمّل أن العقلاء ربّما ينظرون فى هذا الكتابءفيفتضح عندهم ما أجهله من رجل متعصّب نعوذ باللّه من شرٌ 
الشّيطان و ش ركد[ ]١‏ 


أقول: [القاضى نور اللّه] 


قد اجتمعت(خ ل أجمعت)لالمّه على أنه تعالى لا يفعل القبيح, و لا يتركك الواجب لكنّ الأشاعره من جهه أنه لا قبيح منه و لا 
واجب عليه»و لذلكك أسندوا خلق جميع الأفعال إلبه تعالى:سواء كانت حسنه أو قبيحههو الأمامته و المعتزله من ججهه أنه يتركك 


القبيح و يفعل الواجب.و هذا الخلاف مبنيّ على أنْ الحسن و القبح عقللتِان أو شرعيّان[ ؟] 


هذا ملخص المذهبينءو قد ظهر منه أن الأشاعره حيث حكموا بأن لا قبيح منه تعالى و بالنّسبه إليهءفقد جوّزوا أن يصدر عنه 
تعالى ما يستقبحه العقلءو اتضح أنْ إنكار الناصب لا يسوى باقه["] 


من البقلءو إِنْما ذلك الإنكار و التأويل تمويه و تدليس لدفع شناعه النّاسءو إلا فمعتقدهم نفى العدل كما صرّح به شيخهم و 
شاعرهم نظامى الكنجوى[ ؟] 


(نظم) كر عدلست در دريا ودر كوه جرا تو در نشاطى من در اندوه اككر در تيغ دوران رخنة هست جرا برده ترا ناخن مرا 
دست اكر بى مهر شد يستان كردون جرا بخشد ترا شير و مرا خون و سيجىء تحقيق مسأله الحسن و القبح فى موضعه اللائق به 
إذ شام الله عالى 

[فى تفرد الاماميه و متابعيهم بان جميع افعال الله تعالى حكمه و صواب] 

اشاره 

قال المصنّف دفع الله درجته 

و قالت الإماميه و متابعوهم من المعتزله:إنّ جميع أفعال الله تعالى حكمه و صواب ليس فيها ظلم و لا جور ولا كذب ولا 
عيب (خ ل عبث)و لا-فاحشه والفواحش و القبائح والكذب والجهل من أفعال العباد»و الله منرّه عنها وبرىء منهاءو قالت 
الأشاعره:ليس جميع أفعاله تعالى حكمه و صواباءلنَ الفواحش و القبائح كلها صادره عنه تعالى.لأنّه لا مؤثّر غيره«انتهى». 

قال الناصب خفضه الله 

أقول:مذهب الأشاعره أنّ الله تعالى لا يفعل القبيح و لا يتركك الواجب 


ص 1 


و ذلكك من جهه أنه لا قبيح منه[ ]١‏ 


و لا-واجب عليهءفلا- يتصوّر منه فعل قبيح و لا تركك واجبءو جميع أفعاله تعالى حكمه و صوابءو الفواحش و القبائح صادره 
من مباشره العبد للأفعالءو لا يلزم من قولنا:لا موثّر فى الوجود إلا الله أن تكون الفواحش و القبائح صادره عنهءبل هى صادره 
من العبد و من مباشرته و كسبهه و الله تعالى خالق للأفعال و لا قبيح بالنسبه إليهءبل قبح الفعل من مباشره العبد كما سيجىء فى 


مضة خلق الأعدال: نيا نسبه إليهم هو افتراء محض ناش من تعضّب و غرض فاسد«انتهى). 
أقول: [القاضى نور الله] 


لما قال النّاصب :بأنّه إِنّما حكموا بأنّ الله تعالى لا يفعل القبيح لأجل أنه لا قبيح منه تعالى و لا واجب عليه»فقد اعترف بأنّهِ يصدر 
منه تعالى ما يستقبحه العقل كما مرٌّ و يكفى فى الدّليل على أنّهم قائلون بصدور الفحشاء حقيقه ما حكاه الشّارح الجديد للتُجريد 
من أنه دخل القاضى عبد الجبار[ ؟] 


دار الصّاحب ابن عباد| "] 
فرأى الأستاذ أبا إسحاق الأسفراينى الأشعرى فقال:سبحان 


ص :/71/1 


من تترٌه عن الفحشاء تعريضا للاستاذ نهم ينسبون الفحشاء إلى الله تعالى»فقال الأستاذ:سبحان من لا يجرى فى ملكه إلا ما يشاء 
فافهم(خ ل فافحم)» و أما ما ذكره من أن الفواحش و القبائح من مباشره العبد للأفعال«إلخ) فهو كلام مبنى على القول 
بالكسب[١]‏ 


وسيظالة النعلى التن عو تعن فققف أر كانه اشاء اللدتعالييو كتناكم قه امنا امير من ال لاسن لحان 


البهشمى[ ؟] 


و كسمن الاعف 

[فى تغرد الاماميه و متابعيهم بالرضا بجميع افعاله تعالى] 
اشاره 

قال المصنّف رفع الله درجته 


واقالث الأماضديدن ترق نقضاء الما كلد حلره و وه الآلهالا فى إله الح بو قالع الأشاعرونلا نري يقظاء الله كله 
أنه قضى بالكفر و الفواحش و المعاصى و الظلم و جميع أنواع الفساد. 


ص ا 


قال الناصب خفضه الله 


أقول فول الأشام تحن # فى بقشاء الله تعالى كلهءو الكفر و الفواحش و المعاصى و الظلم و جميع أنواع الفساد ليست هى 
القضاء بل هى المقضيات و الفرق بين القضاء و المقضى ظاهرءو ذلك لأنه ليس يلزم من وجوب الرّضا بالشّىء باعتبار صدوره 
عن فاعله وجوب الرّضا به باعتبار وقوعه صفه لشىء آخرءإذ لو صح ذلك لوجب الرّضاء بموت الأنبياء و هو باطل إجماعاءو 
الإنكار المتوجه نحو الكفر إِنّما هو بِالنظر إلى المحتيه لا إلى الفاعلته»و للكفر نسبه إلى اللّه سبحانه باعتبار فاعليته له و إيجاده 
إيَاه و نسبه أخرى إلى العبد باعتبار محليته له و انّصافه بهءو إنكاره باعتبار النُسبه الثاني دون الاولىء ثم إِنّهم قائلون:بأنٌ التمكين 
على الشّرور من الله تعالى» و التتمكين بالقبيح قبيح فيلزمهم ما يلزمون به الأصحاب«انتهى». 


أقول: [القاضى نور الله] 
حاصل كلام الأشاعره و ما ذكره النّاصب من الفرق بين القضا و المقضى[١]‏ 


أنّ هاهنا أمرين:قضاء و هو فعل قائم بذات الله تعالى»و مقضىّ و هو 


ص :1/4" 


المقعول التسصل عبد والقداء كلتقي وعلل و كته قر قي يه كلديو الستعدي قندما تجنة يها ررق انهو نه سا لا رت نه 
و فيه نظرءأما أولا فلانا لو سلّمنا أن القضاء غير المقضىءلكنّ الرّضا بأحدهما يستلزم الرّضاء بالآخر, و أما ثانيا فلان ما قيل من أن 
ااففينا الما كيشب النقاء لا «المتقص و الك محتقي الس جم فس افوورة أن القائل بواضياك نيا لفسال ل زورون أنه رفي 
بصفه من صفات الله تعالى»بل يريد أنّه راض بمقتضى تلكك الصفهءو هو المقضى ولا ينفعهم الاعتذار بوجوب الرّضاء][ ]١‏ 


به من حيث ذاته و كونه فعله تعالى»و عدم الرّضاء به من حيث المحليه و الكسب لبطلا.ن الكسب على ما سيجىء إن شاء الله 
تعالى» و نقول هاهنا:إن كان كون الكفر كسبا بقضائه تعالى و قدره وجب الرّضاء به من حيث هو كسب و هو خلاف قولكمءو 
إن لم يكن بقضاء و قدر بطل استناد الكائنات بأجمعها إلى القضاء و القدر مع أنْ الحديث النّبوى و هو 


قوله صلى الله عليه و اله: 

الك فيا يشفت الله[ | 

يدل على أن الرّضاء بالمقضىئّ من حيث ذاته واجب. 
وأماما 


ورد من أنه تعالى خالق الخير و الشّر فأريد بالشّر ما لا يلايم الطبع» و إن كان مشتملا على مصلحهءلا ما كان قبيحا خاليا عن 
المصالحءفإنٌ الشر يطلق على معنيين:أحدهما غير الملائم للطبع كخلق الحيوانات الموذيه» 


758٠١: ص‎ 


و الثاتى ما يكون مسطلزما للفساد كالشرقه .و اللواطه .و الوذه و أنتالهاءؤ الميفى عن الله تخالى الشر بالمهتق الثانى دو الأولءو أما 
ثالثا فلأنٌ ما ذكره من دعوى الإجماع على بطلان الرّضاء بموت الأنبياء عليهم السلام أسخف من دعواه الإجماع على إمامه أبى 
بكرءنعم موت الأنبياء عليهم الصّلاه و السّلام غير ملائم لطباع أممهم من حيث حرمانهم عن سعاده إرشادهم و شرف صحبتهمءلا 
نهم لا يرضون بذلكك و يعترضون به على الله تعالى كيف؟و العاقل يعلم أن الأصلح بحال الأنبياء عليهم الّ.لام خلاصهم من 
مضيق الدّنيا و وصولهم إلى لقاء ربهمءو أيضا يمكن أن تكون حكمته تعالى مقتضيه لبعث نبي آخرءو يكون الأصلح بحال النْبى 
الَانى عدم بقاء الأوّل إلى غير ذلكك من المصالح التى لا يهتدى إليها العقل[١]‏ 


»و أما رابعا فلأنَ ما ذكره من أنْ التمكين من القبيح قبيح[1] 


»مردود بأنّ القبيح هو التَمكين عن خصوص القبيحءلكنّه تعالى لم يمكن المكلفين عنه فقطء بل مكنهم عن كل من الحسن و 
القبيح فأفاض عليهم الوجود و أعطاهم القدره و الإراده و خلق لهم آلات و فعل الألطاف و أرسل الرّسل و نصب الحجج و أنزل 
الشرائع و 


58١١ ص‎ 


أقام البراهين لكل مكلف فكانوا كلهم على الشّرائط الموصله لهم إلى التُواب»فمن قبل منهم ما عرض له و جعله وصله إلى 
أذن للنّاس فى الدّخول إذنا عامًا و أرسل رسله إلى كلهمءفمن وصل منهم إلى مائدته استنفع و من لم يصل حرم ذلكك من قبل 
نفسة لامع قا ضاخب الولمة و الحمة: اله على اتعمائة 

[فى تفرد الامايه و متابعيهم بعدم عقابه للناس على فعله تعالى] 

اشاره 


قال المصنّف رفع الله درجته 


' 0 لا 0 
قال الأناهد و البعزلءإلا تجوز أذ يحاقب الله القا على قعلة بولا باوانيي على ضتتعه رو لا تر الاؤزة وزو أخرلك 1 


»و قالت الأشاعره:لا يعاقب اللّه النّاس إلا على ما لم يفعلوه و لا يلومهم إلا على ما لم يصنعوهءو إنّما يعاقبهم على فعله فيهم يفعل 
فيهم سبه و شتمه ثم يلومهم عليه و يعاقبهم لأجله و يخلق فيهم الإعراضءثمم يقول كَل لَهُمْ عَن التذْكرَهِ مُعْرضِينَ [] 


لا ء 
1 2 د | للم بر 65و مع م 
«انتهى). 


قال الناصب خفضه الله 


ع ع ع 5 لا و و2 سس 
أقول:مذهب الأشاعره أن الله تعالى خخالقٌ كل شَيْء كما نص عليه فى كتابه[ع] 


؛و لا خالق سواه و يعاقب النّاس على كسبهم و مباشرتهم الذنوب و المعاصى؛ 


ص 0 


و يلوم العباد بالكسب الذّميمءو هو يخلق الأشياء و اللّه يخلق الإعراضءو لكنّ العبد مباشر للإعراض فهو معرضءو المعرض من 
يباشر الفعل لا من يخلق و كذا المنع«انتهى). 


أقول: [القاضى نور اللّه] 


5 7 5-5 لك ا ل سن 5 5 5 
النَضصّ الدّال على أَنْه تعالى خَالِقٌ كل شَّْءٍ مخصوص بالعقل الحاكم.بأنه تعالى لم يخلق ذاته المقدّسه و بمعارضه النصوص 
النقليه» كقوله تعالى قَلارَك اللَهُ أَحَسَنٌّ الْخالِقِينَ [1] 


؛و الأدله العقليّه الدّاله على أن العبد فاعل لفعل نفسه كما سيجىءءفيكون المراد أنه تعالى خالق لجميع الأفعال المتسويه إليهءإن 
قيل:إِنّه تعالى إِنّما قال:إِنّه حَالقٌ كََ َيْءٍ تمدّحا و استحقاقا للعباده»فلا يصيح الحمل على أنّه خالق لبعض الأشياء كأفعال نفسه 
لأنّ كل حيوان عند الإماميّه و المعتزله كذلككقلنا:يجوز أن يكون التمدّح بفعل نفسه لكونه أتقن و أجل و أكبر ذاتا و نفعا فلا 
حاجه فى إفاده التمدّح إلى العمومءو أمَا حديث الكسب فسيجىء الكلام نوق حوقف إن قار الله عاك .. 


[فى تفرد الاماميه و متابعيهم بان الله تعالى لم يفعل شيئا عبثا] 
اشاره 
قال المصنّف رفع الله درجته 


قالت الإماميه:إن الله تعالى لم يفعل شيئا عبثاءبل إِنّما يفعل لغرض و مصلحهءو إِنّما يمرض لمصالح العباد و يعوّض المولم 
بالنّواب بحيث ينتفى العبث و الظلمءو قالت الأشاعره:لا يجوز أن يفعل اللّه تعالى شيئا لغرض من الأغراض و لا لمصلحهءو يؤلم 
العبد بقيز مصلحد و الا غرفويبل بخوو أن حفاق علفاض التارسخلديح فيها آنا عع غير أن يكو قد عصؤا أولة 


ص و7 


قال الناصب خفضه الله 


أقؤل#متاهت الأشاعره اث أفهال الله سدالق لبنيث عله بالأغرافنة و #الوائلا بسدوو تعليل أفعاله تفال متو وابيق الأخراقن كما 
يمل ل 2 : 
سيجىء بعد هذاء و وافقهم فى ذلك جماهير الحكماء و الإلهتين»و هو يَفْعَلَ لها يَشَاءٌ و يكم ها يريد ]١[‏ 


»إن أراد تخليد عباده فى النّار فهو المطاع و الحاكم ولا تأثير للعصيان فى أفعاله بل هو المؤثّر المطلق«انتهى). 
أقول: [القاضى نور الله] 


لا يخفى أن أهل السّنه يشنعون دائما على الإماميّه و المعتزله بموافقتهم للفلاسفه فى بعض المسائل و إن وقعت تلكك الموافقه 
على سبيل الاتّفاق و هاهنا افتخر النّاصب بموافقه الحكماء للأشاعره.و من المضحكات أنه أورد بدل الفلاسفه لفظ الحكماء 
تبعيدا للأذهان عمّا كانوا يشنعون به غيرهم من موافقه الفلاسفه. ثم جعل الأشاعره المتأخَرين عن الفلاسفه بألوف سنين متبوعا 
لهم من أنّ ما نسبه إليهم من موافقتهم للأشاعره فى نفى تعليل أفعال الله تعالى عن الأغراض افتراء عليهم, و إِنّما ذلكك شىء 


فهمه بعض القاصرين عن ظواهر كلامهمءو قد صرّحوا بخلافه فى مواضع.منها ما ذكره بعض المتألهين[ ]١‏ 


من المتأخَرين حيث قال فى خطبه بعض مصئّفاته:و الضّ لاه على الغايه و المقصود محمد منبع الوجودءثتم قال فى شرحه:و لقائل 
أن يقول إنْكم منعتم الأغراض بالتسبه إلى أفعال الجواد المطلق و قلتم:إِن إفاضته للوجود و لوازمه جود مطلقا فلا يستلزم لشىء 
من الأغراض. و إلا لما تحقق معنى الجود كما قرّرتموه»فكيف أثبتم الغايه و جعلتموها هاهنا العلّه 


ص 1" 


فى الفيض و ذلكك ينافى ما قرّرتموه؟ثم أجاب بأنًا لا نمنع الغرض مطلقا و إِنْما منعنا الغرض المستلزم للاستكمال أو لإظهار 
الكمالءو لم نمنع الغايه اللازمه فى أفعال الكامل لأنّ فعل الكامل يجب أن يكون كاملا فى حدّ ذاته»لاستحاله أن يصدر عن 
الكامل ما ليس بكمالءبل أفعاله كلها كمالات مستلزمه لحكم و أغراض و غايات تعجز العقول عن تفصيلهاءو إذا تحمّق ذلكك 
لم يلزم التناقض بين ما قرّرناه آنفا و بين ما أثبتناه هاهنا من أن الغايه من الإفاضه المذكورهءو المقصود الحقيقى منها هو النشأه 
المحم ديّه من حيث إِنّ انّساق الوجود على ترتيبه مؤدّيا إلى الختم بالوجود الكامل الظاهر فيه خصائص تلك الوجودات»فصحح 
أن يقال:إنّها كلها موجوده مقصوده بالعرضءلأنّها كالشّروط و الأسباب المعدّه لهذه النشأه الخاتمه فلا جرم صيّم أن يقال:إنّها 
الغايه و المقصودءو هذا دقيق لا يفهمه إلا أهل اللّباب, لا من قنع بالقشورءانتهى كلامه.و أما قول الناصب و إن أراد تخليد عباده 
فى النار فهو المطاع«إلخ)ءففيه أنّه يقتضى نفى الحكمه و المصلحه عن أفعاله تعالى أيضا![ ]١‏ 


و يعلم منه أن ما يذكره المتأخَرون من الأشاعره فى بعض المراتب من أنَا ننفى الغرض و الغايه دون الحكمه و المصلحه كلام لا 
أصل له عندهمءو إِنْما ذكروه عند ضيق الخناق و الاستحياء عن الافتضاح عند العقلاء«انتهى). 


ص :16 


[فى تفرد الاماميه و متابعيهم بعدم حسن اظهاره تعالى للمعجزات على يد الكذابين] 
اشاره 
قال المصئف رفع الله درجنه 


و قالت الإماميه:لا يحسن فى حكنه الله تعالى أن يظهر المعجزات على يد الكذابينءو لا يصدّق المبطلينءو لا يرسل الس نفهاء و 
الفشاق و العصاهءو قالت الأشاعره:يحسن كلّ ذلكك. 


قال النّاصب خفضه الله 


أقول:لا حسن و لا قب قبيح بالعقل عند الأشاعرهءبل جرت عاده الله تعالى بعدم إظيان المحجره على بد الكذابيوولة لقبيحه فى 
ل لاه تعالى أن يبعث من يريد من خلقه فهو الحاكم فى خلقهءو لا يجب عليه 


شىءءو لا شىء منه قبيح» يَفعّل قل يه عو كن ابر يذ «انتهى.) 

أقول: [القاضى نور الله] 

أمًا أن الأشاعره لا حسن و لا قبيح عندهم بالعقل فدليل على أَنّهم معزولون عن العقل بل عن ال .مع أيضاءكما سنوضحه إن شاء 
الله تعالى إن اننا قاعده جريان العاده فقد سبق الكلام فى بطلانها بما لا مزيد عليه.فالبناء عليه كالبناء على الهواء و الرّقم على 


الماء.ثم لا يخفى أنْ قول الُاصب:و لو شاء تعالى أن يبعث من يريد من خلقه فهو الحاكم:إلخ»صريح فى جواز بعث النّبى 
الكاذب. فانّ قوله»من يريد من خلقه عام شامل للصّادق و الكاذب.و لم يصرّح به استحياء و هو دليل على تعنّتهم فافهم. 


[فى تفرد الاماميه و متابعيهم بانه لم يكلف احدا فوق طاقته] 

اشاره 

قال المصنّف رفعه الله 

و قالت الإماميه:إن الله سبحانه و تعالى لم يكلف أحدا فوق طاقته.و قالت الأشاعره:لم يكلف اللّه أحدا إلا فوق طاقته[١]‏ 


»و ما لا يتمكن من تركه و فعلهءو لامهم[١]‏ 


ص :21 


على ترك ما لم يعطهم القدره على فعلهءو جوّزوا أن يكلف الله تعالى مقطوع اليد الكتابه»و من لا مال له الرّكاهءو من لا يقدر 
على المشى للرّمانه[ ]١‏ 


الطيران إلى الس ماءءو أن يخلق العاطل الزّمن المفلوج الأجسام»و أن يجعل القديم محدثاءو المحدث قديما و جوّزوا أن يرسل 
رسولا إلى عباده بالمعجزات ليأمرهم بأن يجعلوا الجسم الأأسود أبيض دفعه واحدهءو يأمرهم بالكتابه الحسنهو لا يخلق لهم 
الأمت .و الالمكور أن يكتبوا فى الهوا بغير دوات و لا مداد و لا-قلم ولا يدما يقرقه كل أحدذوقالت الإماميهارينا أعدل و 


أحكم من ذلك. 
قال الناصب خفضه الله 


أقول:تكليف ما لا يطاق جائز عند الأشاعره.لأنّه لا يجب على الله شىء و لا يقبح منه فعلءإذ يفعل ما يشاء و يحكم ما يريدءو 
منعه المعتزله لقبحه عقلا و الحال أنهم لا بدّ أن يقولوا بهفانٌ الله تعالى أخبر بعدم ايمان أبى لهب و كلفه الايمان.فهذا تكليف 
ما لا يطاقءلأنّ ايمانه محال و فوق طقته.لأنّه إن آمن لزم الكذب فى خبر الله تعالى و هو محال اتّفاقاءو هذا شىء يلزم المعتزله 
القول بتكليف ما لا يطاقءثمّ إِنَّ ما لا يطاق على مراتب أوسطها ما لا يتعلّق به القدره الحادثه عاده سواء امتنع تعلّقها به لا لنفس 
مفهومه لخلق الأجسامءأم لا-بأن يكون من جنس ما يتعلق به كحمل الجبل والطيران إلى السماءءو الأمثله التى ذكرها الوّجل 


الطاماتىءفهذا يجوّزه الأشاعره و إن لم يقع بالاستقراء»و لقوله تعالى: لا يُكلْفُ الله نَفْساً إلا وُسْعليًا [؟] 


»و قد عرفناكك معنى هذا التجويز فيما سبق «انتهى) 
أقول: [القاضى نور الله] 
قد مرٌ أن الوجوب الذى ذهب إليه الإماميّه و المعتزله إِنّما 


ص 006 


هو تمعنئ ]يجان الله عالق على “لقينة لها تنقتفى .حكية» كنا دل عليه قوله تعالى بو كك غلا تفين العقة ]١[‏ 


؛و غير ذلككءلا- بمعنى إيجاب غيره تعالى شيئا عليه كما توهّمه الأشاعره.و الإيجاب بذلك المعنى ممما يجب القول به لقيام 
الدّليل عليه كما عرفت و أما قوله إذ يفعل ما يشاءءفان أراد به الإشاره إلى قوله تعالى: 

0 0 ل 5 ا 0 ا 1 3 
يَفْكَّل الله م] يَشْاءٌ يتوجه عليه أنّه لا يستلزم أن يشاء القبيح أيضاءو هو ظاهر فلا يدل على صدور القبيح منه تعالى؛»و إن ذكره 
كلاما من عند نفسه من غير الاشاره إلى الآيه فلا التفات اليه أصلا و أما قوله:و الحال أنّهم لا بدّ أن يقولوا بهءفانٌ الله تعالى أخبر 
بعدم ايمان أبى لهب«إلخافمردود بن لنا ألف مندوحه عن ذلكك. فانّ شبهه إخبار اللّه تعالى بعدم إيمان أبى لهب شبهه سخيفه 
عتيقه رميمهءقد أجاب عنها المصئّف قدّس سرّه فى كتابى تهذيب الأصول و نهايه الوصول بالمنع من الأخبار بعدم ايمان أبى 
لهب.و الوعد|ظ الوعيد] 


أنه سيصلى نارا لا يدل على الاخبار بعدم تصديقه للنَبى صلى الله عليه و الهءلإمكان تعذيب المسلم كالفاسقءو لو سلم فلنا أن 
نقول إِنّه سيصلى النَار على تقدير عدم ايمانه»و كذا قوله تعالى فى قضه نوح: أَنَّهُ َنْ يُؤْمِنَ لك مِنْ قَؤمِك إلا مَنْ قَدْ آمَنَ [1] 


أى بتقدير عدم هدايه الله تعالى لهم إلى ذلككءسامنا لكن نمنع أنهم كلفوا بتصديق النبى صلى الله عليه و اله فيما أخبر به من 
عدم تصديقهم بنبوّته لجواز وروده حال غفلتهم أو نومهم أو بعد التكليفءو لو سلّم أن تصديق الله تعالى فى كل ما أخبره به 
من الايمان لم يلزم منه أمره بتصديق هذا الخبر عيناءلنٌ الايمان إِنّما يجب بما علم مجيئه به لا بما جاء به مطلقاءسواء علمه 
المكلف أو لم يعلمه, و لا نسلّم أنّ هذا الخبر مما علم أبو لهب مجيئه به حتّى يلزم تصديقه به»و تلخيصه 


ص ك0 


أن الأيان التضدئ الأجمالق ,أن كل جا تحاءديه فيو عن والبنن :فى هذا التضديق الاجبال عن أبن لون اتمحالوو أنا التصدق 
التفصيلى فهو مشروط بعلمه بوجود هذا الخبر عينا و لا نسلم علم أبى لهب به حتّى يلزم المحالءو لنختم هذا الفصل ببعض 
المناظرات الجاريه فى هذا الباب»ءقال عدليَ لصقر المجر[ ]١‏ 


أكان فرعون يقدر على الإيمان؟قال:لا-قيل أ فعلم موسى أنه لا يقدر؟قال:نعمءقيل فلم بعثه الله إليه؟إقال سخر به.و اجتمع 
النظام[ 1] 


والنجار للمناظره فقال له النجار: 


لم تدفع أن يكلف الله عباده ما لا يطيقون»فسكت النظام»فقيل له لم سكت؟ قال:كنت أريد بمناظرته أن الزمه القول بتكليف ما 


و كان ظريفا:ما دليلك على أن الاستطاعه قبل الفعل؟قال:الهره و الفارهءقال أ تهزأ بى قال:ما قلت إلا الحق.لو لا أن 


ص :51 


القاوة[ ]١‏ 
تعلم أن الستور| 1] 
: : ل واد 
يقدر على أخذها لما هربت منهاءو سأل عدلى مجبرا عن قوله تعالى: وَأما مَنَعْ اناس أنْ يُؤْمِنُوا ["] 
57 . 1 5 . 9 ل ل د و 2س م ر سرور 
قال:هذا لا معنى له.لأنه المانع لهم قال فما معنى قوله ما يَفْعَل الله بِعَذابِكم إن شكرْتم وَ آمَنْتَمْ [؟] 
» قال:قد فعل ذلكك لهم وعذّبهم من غير ذنبء.و لا معنى لهذه الآياتءقال:هذا رد للكتاب.و قال:ايش[ه] 
اصنع إذا كان هذا هو المذهبءو سيجىء تفصيل الكلام فى هذه المسأله فى المطلب الثامن المعقود للبحث بالدّات عنها فانتظر. 
[فى تفرد الاماميه و متابعيهم بعدم اضلاله تعالين احدا من عباده عن الدين] 
اشاره 


قال المصنّف رفع الله درجته 


وقالت الإماميه:ما أضل الله تعالى أحدا من عباده عن الدّينءو لم يرسل رسولا إلا بالحكمه و الموعظه الحسنهءو قالت 
الأشاغره:قد أضل اللّه كثيرا من عباده عن الدّينءو لبس عليهم و أغواهمءو أنه يجوز أن يرسل رسولا إلى قوم و لا يأمرهم إلا 
بسبه و مدح إبليس»فيكون من سب[ 2] 


الله و مدح[7] 


الشّيطان و اعتقد 


594١: ص‎ 


]١[ثيلثتلا‎ 

والإلحاد| ؟| 

و أنواع الّرك مستحقا للثُواب و التَعظيم»ءو يكون من مدح الله طول عمره و عبده بمقتضى أوامره و ذم إبليس دائما فى العقاب 

المخلد و اللّعن المؤبّدءو جوّزوا أن يكون فيمن سلف من الأنبياء من لم يبلغنا خبره»و من لم يكن شريعته إلآ هذا. 

قال الناصب خفضه الله 

0 7 اس م لك ا من 2 - 

أقول:مذهب الأشاعره أن الله تعالى خ الِقَ كلى شَيْء ءو لا يجرى فى ملكه إلا ما يشاء و لا يجوّزون وجود الآلهه فى الخلق 
' 2 لا لا 

كالمجوسء.بل يقولون:هو الهادى و هو المضل كما نصّ عليه فى كتابه المجيد يُضل مَنْ يَسْاءٌ وَ يَهْدِى مَنْ يَشاءٌ ["1] 


وهو تعالى يرسل الرّسل و يأمرهم بإرشاد الخلا-ئقءو ما ذكره الرّجل الطاماتى من جواز إرسال الرّسل بغير هذه الهدايه فقد 
علمت معنى هذا التجويزءو أن المراد من هذا التجويز نفى وجوب شىء عليه.و هذه الطامات المميله لقلوب العوام لا ينفع ذلكك 
الرّجلءو كل ما بنّهِ من الطامات افتراءءبل هم أهل السّنه و الجماعه و الهدايه«انتهى». 


أقول: [القاضى نور الله] 


5 عاس 6 لا 0 و في 5 عاس 
لا يذهب عليكك أَنْ قوله:ان الله تعالى خالقي كل شَئْءٍ إشاره إلى مضمون اليه الموهمه لما قصده النْاصب من العمومءو قد مرّ أن 
8 3 0 و ملا ع ع 2 
عمومها مخصوص بقوله تعالى: فَلارَك الله أْحَسَنٌ الْخالِقِينَ »و بغيره من أدله العقل و النقلء و أما قوله لا يجرى فى ملكه إلا ما 
يشاء فهو ليس بقرآن و لا حديث كما توهمه بعضهمءو إنما هو كلام ذكره أبو إسحاق[؟] 


الإسفرائنى الأشعرى عند مخاطبه القاضى 


ص :1 


عبد الجرار المعتزلىءثم اشتهر و التبس بالحديث فلا يعبأ بهءو أمَا قوله:و لا يجوّزون وجود الآلهه فى الخلق كالمجوس.ففيه أن 
أهل العدل و التتوحيد لم يقولوا:بقدم الخلقءو لا بعدم كونهم مخلوقين لله تعالى حتّى يلزمهم القول:بتعدّد الآلهه كالمجوس و 
إنما يلزم مشابهه المجوس و التصارى لأهل السّنه القائلين: 


بقدم الضفات الرّائده و عدم خلق الله تعالى إيّاها:فليفهم النّاصب ذلكك و ليعلم أن من كان[ ]١‏ 
بيته من الرّجاجه لا يرجم النْاس بالحجرءو من كان[ ؟] 


5 ع ع ص 2 لا 
ثوبه من الكاغد يحترز عن المطرءو أما ما استدل به على أنه تعالى هو الهادى و المضّل من قوله تعالى: يُضل من يشاء وَ يَهيْدَى 
لا ع 0 ع اس ِ 01 
مَنْ يَشَاءٌ »فهو مدفوع بما فضّلمه الأصحاب فى تحقيق معنى الهدايه و الصّلالهءو حاصله أنَّ الهدى يستعمل فى اللّغه بمعنى الدّلاله 
ا 
و الإرشادءنحو: إِنَّ عَلَيا هدك [*] 


الى 5 00 - تي اللا رز و َه 
و بمعنى التوفيق نحو و الذِينَ اهْتَدَوًا زادَهمم هدىٌ [؟] 
٠. 5 5‏ ع 6 ماه م لا)ء 
و بمعنى الثواب نحو سَيَهْدِيهِمْ وَ يُضْلِحٌ الهم [5] 
و ا ال وق ل لات ون وت لمع تدم ب لق ل دام 
فى لمقتولين»و نحو إن الذِينَ امَنوا وَ عَملوا الصَالحات يَهْدِيهِمْ رَبْهُمْ بِإيمانِهم تخرى مِنْ تختهمُ الأنهارٌ [8] 
ا 1 
و بمعنى الفوز و النجاه. نحو لو هَدانا الله لهَديناكم [/ا] 


أى لو أنجانا لأنجيناكم لأنكم أتباع لناءفلو نيجانا لنجوتم و نحو 


ص حاف 


وَاللهُ لا يَْدِى الْقَوْمَ الكافِرِينَ ]١[‏ 
:بلا 
أى لا ينجيهمءو بمعنى الحكم و التّسميه نحو طكا لَكَمْ فى الْمُنافقِينَ ف نتن إلى قوله: أ ترِيدُونَ أَنْ تَهْدُوا م 5 


المعنى ما لكم مختلفين فيه.فبعضكم يسميهم مهتدين و بعضكم يسميهم بخلاف ذلككءأ تريدون أن تسموا مهتديا من سمّاه الله 


مانزاك تيلاي فونه و قينا 
جهلا و ينسبنا إلى الكقّار 


و أما الف لال ففيه لفظتان:ضل و أضلءأما لفظه ضل فقد يكون لازمه نحو ضل الشىء أى ضاع و هلككءو منه قوله تعالى: انرا 


001 وذ 
: 3 
اى ضاعواءو قوله تعالى ضل مَنْ تَذعُونَ إلا إِيّاهُ [؟] 


اى ضاع و بطلءو قد تكون متعدّيه نحو ضلّ فلان الطريق و الدّار و ضِلّ عنهما إذا جهل مكانهماءو منه قوله تعالى فَقَدْ ضَلَّ سَلَاءَ 
ال 


وأا لفظة أعي. قاض عن ووه احدها أن ركوةسحت قنا :الو مو نكر 6 البمزة للقرف نيما قارف كانة نلا 
يفارقه.قال أبو زيد[*] 


يقال :قل اللويق و الأسفا ل أحلها :لما كانت لا فاق مكاتهارى قال أها عرس 


ص مرف 


يقال ضلّ عن بعيره لما كان البعير يفارق مكانهاللّهم إلا أن لا يكون البعير يفارق مكانه بأن يكون مربوطا أو محبوساءفيكون 
كالطريق يقال فيه:ضل عن طريقه و لا يقال أضلهءو ثانيها أن يكون من ضل اللازمه التى بمعنى ضاع و بطلءفترد الهمزه للتّعديه 
إلى واحد قتقال أغيله أى أضاعه بو أبظلةعومنه قؤله ال * 


أَصَلّ أَعطالَهُعْ [1] 


أى أبطلهاءو ثالثها بمعنى الحكم و التسميهءيقال:أضل فلان فلانا أى حكم عليه بذلكك و سمّاه به كقوله:ما زال يهدى قومه و 
يضلنا«إلخ» وكقول الكميت[١]‏ 


فى مدح أهل البيت عليهم السّلام و طائفه قد أكفرونى بحبكم و طائفه قالوا مسىء و مذنب 


ص شاف 


ونه قوله عالن» ١‏ تريدون أن كيدؤااتق أضل الله [1] 
.و رابعها بمعنى الوجدان و المصادفه يقال :أضللت فلانا أى وجدته ضالا كما يقال:أخببته[ ؟] 
و أنجلته["] 


لا 


أى وجدهءو قد حمل أيضا على معنى الحكم و التّسميهءو على معنى العذاب.و خامسها أن يفعل ما عنده[8] 
تقل بويضيفه إلى ننسه شعازا لأجل ذلك كقوله بعال : 

يَضِلٌ به كثيراً [*] 

أى يضل عنده كثير[7] 

و إن جاز أن تحمل هذه الآيه على معنى 


ص رخالا 


يحكم فيه بضلاله كثيرءو على ما ذهب إليه النّاصبه يجوز أن يجعل الله هذا القرآن إضلالا لخلقه و أنْ الح فى خلاف ما جاء 
به تعالى عمّا يقول الكافرون علوا كبيرا. 


و سادسها أن يكون من ضل المتعديه و ترد الهمزه للتّعديه إلى مفعول ثان و تصير متعدّيه إلى اثنين نحو أضله الطريقءو منه قوله 
تعالى: فَأْضَلُونًا السَبيالا ]١1[‏ 


وقوله تعالى: ليضل عَنْ سَبيلهِ [] 
7 2 ؛ سلا 
بالضم و إِنْ كاد ليَضِلْنا عَنْ لِهَتنا ["] 
و نحو ذلكك.و هذا هو الإضلال بمعلى الإغواء| | 


وهو محل الخلاق يبتنا وابين الناضن و أصحابه. و ليس فى القرآة: و لافى التدنه شىء يضاف إلى :الله تعالى نهذا لمعي فل 
يكون لهم فى ذلك شبهه قط كما عرفت.و اعلم أن قول النَاصبه:إنَ الله تعالى هو المغوى عن الدّين»المضل عن الرّشدءالمانع 
عن سواء السبيل و إِنْ كل 


ص :3 


ضلاله هو فاعله باطل مضمحلءو لا دليل لهم عليهءو أمَا نحن فدليلنا اللغه و المعنى[١]‏ 


و العقل و السمعءأمَا اللغه فلم يرد لفظ أضل بمعنى خلق الصّلالء و لا لفظه هدى بمعنى خلق الاهتداء.مع أنْ من حمل غيره على 
سلوك طريق جبرا لا يقال هداه إليهاءو كذلك من صرف غيره من طريق جبرا لا يقال :أضله عنها.[ 1] 


و أما المعنى فهو أنه لا خلاف بيننا و بين النّاصبه أنْ التكليف لا يصح إلا مع البيان» و الإضلال و الإغواء هو التلبيسءفلا يصحح 
أن تجامع التكليف لا يصح إلا مع البيان» و الإضلال و الإغواء هو التلبيسءفلا يصيح أن تجامع التكليفءو أيضا فلو كان الله 
أضلّهم عن الهدى لما أمكن الاحتجاج عليهم بالكتب و الرّسل.و لكان لا معنى للتَرغيب و الترهيب و الوعد و الوعيد و التوبيخ 
فى نحو قوله تعالى: فا لَهُْ عن التَذْكرَِ مُعْرضِينَ [*] 

ل و ا 3 
وما من الناس أَنْ يُؤْمِنُوا إِذْ حَاءَهُمْ الْهُدى [ع] 
و نحو ذلككءو أيضا فالإضلال و الإسغواء الوارد على سبيل التلبيس إِنّما يصدر ممن يعجز عن المنعءو القهر كالشّ يطان و هو 
ظاهرءو اما العقل فهو ما ثبت من أنّ الله تعالى عدل حكيم لا يكلف العباد ما لا يطيقونءو لا يؤاخذهم بما لا يذنبونءإذ ذلكك 
يؤدّى إلى إبطال الكتب و الرّسل و التكليف.و يرفع فائده الأمر و النّهى و نحو ذلكك.و أيضا فكيف ينهى عن الإضلال و الإغواء 
و يفعله.»و الطارف[ 8] 


من العقلاء ينزه نفسه عن أن يفعل ما نهى عنهءو لهذا قال شعيب عليه السّلام: 


ص 7 


وَل أَرِيدٌ أَنْ أخالئكم إلا ا أثهاكم عَنْهَ إنْ أرِيدٌ إلا الإضلاح ]١[‏ 
ِ 0 ار ل حم ا ةر 
و قال تعالى: | تَأَمُرُونَ اناس باليرٌ وَ تَنْسَوْنَ أنفسَكم ]١[‏ 


وفى الأخبار ["] 


تعالى: كيف أعيب خصله ثم أفعلها؟ و قال الشّاعر: 

لا تنه عن خلق و تأتى مثله 

عار عليك إذا فعلت عظيم 

و بالجمله فلو نسبت إلى بعض المخالفين مثل ذلكك فقلت:كل فساد أو ضلال منككءو أنت أغويت على عبيدى و أضللتهم عن 
الرّشد.لوائبك مواثبه مضطر إلى أنكك نسبت إليه صفات النقصءفكيف يضاف إلى أحكم الحاكمين و أرحم الرّاحمين؟! و أما 


السمع فلنا فيه طريقان:أحدهما فى أنه تعالى هدى جميع | لخلق و أرشدهم. و الثانى فى أنّه لم يضل أحدا بالمعنى المختلف 
1 1 ع علا ثم 
فيه»أمًا الطريق الأوّل فقال تعالى» إنَّ علا نهدي [؟] 


1 


م مد 00 ا 

فبتّن أنّ عليه أن يهدى النّاس و قال تعالى: مُدىٌ لِلنّاس وَ بَيّناتَ [ه] 
.- 5 05 2 الماام 53 ينيز قد 1 لا 0 كو لا 

و قال: وَ أمَا تَمُودٌ فَهَدَيْنَاهُمْ فَاسْتَحَيُوا الْعَملِم عَلَى الْهُدى [ع] 

7 لا 2 9 ماء 

و قال: فَِمَا يَأتنّكُمْ مِنّى هُدىٌ [] 

وقال: 


ص 1" 


.6 تلن 6 الس 

قَد لجاء كم بَظَائْرٌ مِنْ رَبُكُمْ ١[‏ 
0000 

و قال: وَ عَلَى اللَِّ قَصْدٌ السَّيلٍ [؟ 


وقال: أ فَمَنْ يَهْدِى إِلَى الْحن عق أن يتب [] 
000 , لا 
و قال: أَوْ تقول لؤ أن الله هَدانى [؟] 
5 لل ع 
وقال: وام مَنَعَ الا أن 2 مدا إِذ لاءَهُمُ ل »و أمثال هذه كثيره؛و أما الطريق التَانى فدليله أنه تعالى أضاف الإضلال 


بالمعنى المختلف فيه إلى غيره فقال: 


وَ أل فِرْعَوْنَ قَوْمَهُ [ه] 
2 2 لا 
إِنَ الذِينَ يَضِلونَ عَنْ سَبِيلٍ الله [ع 


لاي كم التّيطانُ علا أخْرج 1 كم [ع١]‏ 
ولا ع .2 ل] 

1 عَوُلاء أَصَلُونا [1] 

7-6 17 


1 1 
ها كان الله 


أوا 


ص :501 


لِيِضِلّ قَؤمابَعغدَ إِذْ هدَاهُمْ ]١[‏ 


و أمثال ذلكك كثير و أما إحالته لما أراد به من معنى تجويز إرسال الرّسل بغير هذه الهدايه على ما ذكره سابقاءفقد سبق مرارا منا 
أنه كلام مظلم[ ؟] 


لا هدايه فيه فتذكرءو لا تتبع الهوى فيضلكك عن سبيله["] 


[فى تفرد الاماميه و متابعيهم بارادته تعالين للطاعات و كراهته للمعاصى] 
اشاره 
قال المصّف رفع الله درجنه 


قالت الإماميّه:قد أراد الله تعالى الطاعات و أحبها و رضيها و اختارها و لم يكرهها و لم يسخطها و أنه كره المعاصى و الفواحش 
ولم يحبها ولا رضيها ولا اختارهاءو قالت الأشاعره:قد أراد الله من الكافر أن يسبه و يعصيه و اختار ذلكك و كره أن يمدحهءو 


قال بعضهم: أحبٌ وجود الفساد و رضى بوجود الكفر. 
قال الناصب خفضه الله 


أقول:مذهب الأشاعره كما سبق أنّ اللّه تعالى مريد لجميع الكائنات فهو يريد الطاعات و يرضى بها للعبدءو يريد المعاصى بمعنى 
التقدير لآق الله تعال عربت للكانداكيقلة بد أن يكوة كل شى و بقديزة و إزاد هو لكن لآ يرس بالمعاضى وو الآرادة غير 
الترّضاءو هذا الرّجل يحسب أنّ الإراده هى عين الرّضا و هذا باطل.و أما قوله:كره أن يمدحه فهذا عين الافتراء و كذا قوله:أحبٌ 
الفساد و رضى بوجود الكفرءو لا عجب هذا من الشيعه فانٌ الافتراء و الكذب طبيعتهم و به خلقت غريزتهم«انتهى'. 


"6٠١: ص‎ 


أقول: [القاضى نور اللّه] 
قد مر مرارا أن الإراده[ ]١‏ 


بمعنى التتقدير لم يجىء فى الاستعمال و لم يصطلح عليه سواه أحد من أصحابه و لا غيرهم مممن يعتدٌ به مع عدم جدواه. و أما ما 
ذكره من أن الإسراده غير الرّضاه«إلخ»فقد قلمد فيه صاحب المواقف حيث قال:الوّضا ترك الاعتراضءو الله يريد الكفر للكافر و 
يعترض عليه و يؤاخذه به و يؤّده أن العبد لا يريد الآلا-م و الأمراض و ليس مأمورا بإرادتهاءو هو مأمور بترك الاعتراض 
عليهاءفالرّضا أعنى ترك الاعتراض يغاير الإراده«انتهىاو ليس بمرضىء أما أولا فلأنا لا نسلم أن الرّضا[؟] 


بم تركف اللضراضوبل هو إواده صادقه لماققنى الله شال يه لا بريه فى ذلكة تركو و لأ بواسمة مراك اخره كما بشعويد 
كلام ابن قيم الحتبلى [] 


فى شرح منازل الشائرين و غيره فى غيره» 


5١١: ص‎ 


و أما ثانيا فلأنَ تفسير الرّضا بتركك الاعتراض اصطلاح منهم لا معنى لغويًا له» و من البيّن أن القرآن لا يتركك باصطلاح حادث 
منهمءفانٌ الرّضا على ما تقتضيه لغه القرآن مستلزم للاراده أو إراده مخصوصهءعلى أنْ إراده الكفر من شخص و الاعتراض عليه 
قبيح بحسب العقلءفلا يصح إسناده إليه تعالى»و أيضا ذلكك التفسير غير مانع» إذ يدخل فيه تركك الا-عتراض النّاشى من 
الخوفءفانٌ ذلك لا يسمّى رضاءءو لو سلّم فلا يدل هذا التفسير على مغايرته للإراده»غايه الأمر أن يكون نوعا من الإراده كما 
أن العزم يكون نوعا منهاءفانٌ الإراده قد تكون مع سبق تردّد و قد تكون بدون سبقه.و اما ثالثا فلأنًا لا نسلم أَنّه تعالى يريد الكفر 
من الكافر و لهذا يعترض عليهءلا لأنّه يريده ولا يرضاء[ ]١‏ 


كما زعمهءو اما رابعا فلأنًا لا نسلّم أن الدضاء مأمور به و لم يجىء الأو وهو أتما خا الثّناء على أصحابه و مدحهم, نعم جاء 
الأمر بالصَبر و هو غير الرّضاءنقل ابن القيم عن القاضى ابى يعلى| ]١‏ 


ص رار 


والباقلا-نى ومن وافقهما أنهم قالواالم يقم دليل من الكتاب و ال نه على جواز الرّضا بكل قضاء فضلا عن وجوبه و 
التععا فاك فز الل عنافة أو ريو له ان هيو كل ا ماه وقدو انو أقانها 


يروى من الأثر: من لم يصبر على بلائى و لم يرض بقضائى فليتخذ ربا سوائى ]١[‏ 


فقد قال ابن القيمءإنّه أثر إسرائيلى ليس يصح عن نبئناءو أيضا فقد ذهب بعضهم إلى أنّه من جمله الأحوال التى ليست بمكتسبه 
و أنه موهبه محضه.فكيف يؤمن به و ليس مقدورا؟و لو سلّم بناء على عدم ملا.ئمته ظاهرا لمدح الله تعالى على أهله و الثّناء 
عليهم»فنقول»عدم اتحاد الْرّضا و الإراده ينافى قول الأشعرىٌ و قدماء أصحابه على ما نقله ابن القيم و ابن همام|[ ؟] 


فن البحاته نعي قال :]ذهو لكويقولون :إن كل ماشاءو و قضاءفقن أحودئ وغبهوو بالجمله لا معنن الاراده :الله اتعاق أمرا لا 
يرضاه ولا يحبه و كيف لا(خ ل يشاء و يكرهه) يشاء و يكونه؟و كيف يجتمع إرادته له و بغضه و كراهته؟كما هو حاصل كلام 
القوم» 


ص يان 


و لقد ظهر بما نقلناه:أنْ الفرق بين الإراده و الرّضا ممما تفرد به المتأحرون من منتحلى[ ]١‏ 

مذهب الأشاعره كصاحب المواقف و أقرانه دون المتقدّمين عليهم و كلام المصنّف مع المتقدمين فافهم. 
[فى تفرد الاماميه و متابعيهم باراده النبى لما اراده الله و كراهته لما كرهه] 

اشاره 

قال المصنّف رفع الله درجته 


وقالكالأمافيدةفن أرززد الى ميك اللدعليةى ال#منة الطاغاك ها آرادة الله كال وو كر من البخاضى ما كرفه الله تغالى وو قات 
الأشاعره:بل أراد النّبى صلى الله عليه و اله كثيرا ممما كرهه الله تعالى و كره كثيرا مما أراده الله تعالى انتهى) 


قال الناصب خفضه الله 


أقول:غرضه من هذا الكلام كما سيأتى أنّ الله تعالى يريد كفر الكافرء و النَبىَ صلى الله عليه و اله يريد ايمانه و طاعته»فوقعت 
المخالفه بين الإرادتين و إذا لم يكن احد منهما مريدا لشىء يكون كارها له.هكذا زعمءو قد علمت أنَّ معنى الإراده من الله 
هاهنا هو التَقدير و معنى الإسراده من النَبىَ صلى الله عليه و اله ميله إلى ايمانهم و رضاه به و الرّضا و الميل غير الإراده بمعنى 
التقديزفالله يويك كفر الكافر بمعتى أله يقدر له فى الأزل هكذاءو الى صلى الله عليه و اله لذ يريد كقرةيمعتى أله لا براض نه 
ولا يستحسنهءفهذا جمع بين إراده الله و عدم إراده النبى صلى الله عليه و اله و لا محذور فيهءنعم لو رضى الله بشىء و لم يرض 
رسوله بذلكك الشىء و سخطه كان ذلكك محذورا و لبس هذا مذهبا لأحددانتهى). 


أقول: [القاضى نور اللّه] 


قد مرٌ مرارا أن إراده التَقدير من الإسراده مخالف لإجماع القوم؛ و ليس إلا من مخترعاته التى لم يجد محيصا عن الإشكال إلا 
بهاءو بينا أنه مع 


ص هر 


ذلك لا يجديه نفعا فتذكر. 

[فى تفرد الاماميه و متابعيهم بارادته تعالى لما اراده النبى و كراهته لما كرهه] 
اشاره 

قال المصنّف رفع الله درجته 


وقالت الأناحةقد أزاه الله سال عق الطاعات ها أزاذة الساقههو كره فنع البعاحيى نا كرهودهو اراد ما كر القناطية مق 
الطاعاتءو كره ما أرادوه من الفواحشءو قالت الأشاعره:بل قد أراد الله ما أرادته القّياطين من الفواحشءو كره ما كرهوه من 
كثير من الطاعاتءو لم يرد ما أرادته الأنبياء من كثير من الطاعات؛ بل كره ما أرادته منها«انتهى) 


قال الناصب خفضه الله 


أقول:هذا يرجع إلى معنى الإراده التى ذكرناها فى الفصل السابقءو هذا الرّجل لم يفرق بين الإراده و الرّضا و جل تشنيعاته ناش 
من عدم هذا الفرقءو أمَا قوله:كره الله ما كره الشّياطين من الطاعات فهذا افتراء على الأشاعره«انتهى». 


أقول: [القاضى نور الله] 
قد م أن معنى الإسراده التى ذكره لا معنى له و لا جدوى له فى دفع الإشكال و الإلزام»و أنّ الفرق بين الإراده و الرّضا ليس 
بمرضئءفتشنيع المصئّف قدّس سرّه على الأشاعره[ ]١‏ 


واقع فى موقعهءو أما ما ذكره:من أنّ القول:بأنّ الله تعالى يكره ما كره الشياطين افتراء على الأشاعره»فليس كما زعمه لأنهم و إن 
لم يقولوا بذلكك صريحا لكن يلزمهم القول به من قولهم:بعدم وجوب شىء على الله تعالى لزوما لا ستره فيه»و أيضا قد سبق فى 
الفصل السّابق من النَاصب فى تقرير كلام المصنّف :أن الله تعالى يريد كفر الكافر على مذهب الأشاعره و النبئ 


ص :702 


يريد ايمانه و طاعته.فوقع المخالفه بين الإرادتينءو إذا لم يكن أحد منهما مريدا له يكون كارها له«انتهىافنقول:إذا لزم من ذلكك 
كراهه الله تعالى لما أراده النبئ من الايمان و الطاعهءو من البيّن أن الشيطان قد كره ذلكك.فيلزم أن يكره الله تعالى ما يكرهه 
الشيطان كما ذكره المضتق قلس مدو 

[فى تفرد الاماميه و متابعيهم بامره تعالى لما اراده و نهيه عما كرهه] 

اشاره 

قال المصنّف رفع الله درجته 

قالت الأماسدنقد أمر الله عر وعا .ما أرادهو تين عا كزهةهو قالت الأشاغرةتقد آمر الله كتير مها كره و تين عنا آراد. 


قال الناصب خفضه الله 


أقول:قد عرفت فيما سلف أن الله تعالى لا يجب عليه شىء و لا قبيح بالنسبه إليه»فله أن يأمر بما شاء و ينهى عمًا يشاءءفأخذ 
المخالفون من هذا أنّه يلزم على هذا التتقدير أن يأمر بما يكرهه و ينهى عمّا يريده»و قد عرفت جوابه:أنَ المراد بهذا عدم وجوب 
شىء عليه»و هذا التجويز لنفى الوجوب.و إن لم يقع شىء من الآأ-مور المذكوره فى الوجود فالآمر بالمكروه و الْنْهى عن المراد 
جائز: و لا يكون واقعاءفهو محال عادهءو إن جاز عقلا بالنسبه إليه كما مد غير مرّه.و سيجىء تفاصيل هذه الأجوبه عند مقالاته 


فيما سيأتى «انتهئ) 
أقول: [القاضى نور اللّه] 


العاده لا تمنع الوقوعءو قد ذكرنا سابقا أن جريانها ليس بواجب على الله تعالى عندهمءو إلا لزمهم الوقوع فيما هربوا عنه كما لا 


[فى مقايسه الفريقين فى التوحيد] 
اشاره 


قال المصنّف رفع الله درجته 


فهذه خلاصه أقاويل الفريقين فى عدل الله عزّ و جل و قول الإماميّه فى التتوحيد يضاهى قولهم فى العدل فانّهم يقولون:إنَّ الله 


تعالى واحد لا قديم سواه و لا إله غيره 


ص ان 


ولا يشبه الأشياء ولا يجوز عليه ما يصيح عليها من التتحرك و ال كونءو أنه لم يزل ولا يزال حا قادرا عالما مدركا لا يحتاج 
إلى أشياء يعلم بها و يقدر و يحيى و أنّه لما خلق الخلق أمرهم و نهاهم و لم يكن آمرا و لا ناهيا قبل خلقه لهمءو قالت 
المشبهه| ]١‏ 


نه يشبه خلقه و وصفوه بالأعضاء و الجوارح و أنّه لم يزل آمرا و ناهيا 


ص ا 


ولا يزال قبل خلق خلقه و لا يستفيد بذلكك شيئا ولا يفيد غيره و لا يزال آمرا و ناهيا بعد خراب العالم و بعد الحشر و الْنّشْر دائما 
بدوام ذاته و هذه المقاله فى الأمر و النّهى و دوامهما مقاله الأشعريه أيضاءو قالت الأشاعره أيضا:إنّه تعالى قادر عالم حي إلى غير 
ذلك من الصّفات بذوات[١]‏ 


قديمه ليست هى الله و لا غيره و لا بعضه و لولاها لم يكن قادرا عالما حا تعالى الله عن ذلك علوًا كبيرا«انتهى). 
قال الناصب خفضه الله 


أقول:أكثر ما فى هذا الفصل قد مرّ جوابه فيما سبق من الفصول على أبلغ الوجوهءبحيث لم يبق للمرتاب ريب وما لم يذكر 


ص :5:09 


سبق هو ما قال فى الأمر و النْهى و أن الأشاعره يقولون بدوامهماءفالجواب أنّهم لما قالوا بالكلام التفسانى و أنه صفه لذات الله 
تعالى فيلزم أن تكون هذه الصّ فه أزليه و أبديهءو الكلام لما اشتمل على الأمر و النَهى يكون الأمر و النْهى فى الكلام التفسانى 
أزلا-و أبداءو لكن لا يلزم أن يكون آمرا و ناهيا بالفعل قبل وجود الخطاب و المخاطبين حتّى يلزم النهه كما سبقءيل الكلام 
بحيث لو تعلّق بالخطاب عند التلفظ به يكون المتكلّم به آمرا و ناهياءو هذا فرع لإثبات الكلادم التفسانى فأىٌ غرابه فى هذا 
الكلام؟«انتهى). 


أقول: [القاضى نور اللّه] 


قد سبق دفع أجوبه الّاصب على وجه لا مزيد عليه»و بحيث لا يتطرق الوّيب إليهءو أما ما ذكره هاهنا من الجواب و زعم أنْ كلام 
المصنّف فى قوله:و أنه تعالى لم يزل آمرا و ناهيا مبنى على ما ذكره الأشاعره فى الكلام النفسانى فباطلءبل مبنيّ على ما ذكروه 
فى اصول الفقه[١]‏ 


من جواز الأمر بالمعدوم و على تقدير البناء على ما ذكروه فى الكلام فنقول:إنٌ كلامهم صريح فى أن الأمر و النهى[ ؟] 


والآمروالنّاهى توجود قفن الآرل بالفعلءلكن تعلق الأمر و النّهى بالمأمورءو المنهي إنما هو عند وجودهما و أهلئتهما للتكليف»و 
لو لا ادعاءهم ذلكك لما احتاجوا إلى إثبات الكلام التفسانىءو الحكم بثبوته فى الأزلءو كونه مسموعا 


"٠١: ص‎ 


كما نقل عن الأشعرى:[١]‏ 

فان اتصافه تعالى| ١‏ 

بكونه آمرا و ناهيا بالقوه حاصل على تقدير عدم إثبات الكلام النّفسى أيضا كما لا يخفى 
[فى مقايسه مقاله الفريقين فى النبوه] 

اشاره 

قال المصنّف رفع الله درجته 

قالت الأمافقه :| ذ ألبياء الله كعالى بن انيعد مدر هو[ *] 


للرّساله.فقال الله تعالى كل لا أحتلكم عليه أخرا إل الموةء 


811١: ص‎ 


فى القربى| ]١‏ 


و قالت أهل الشنه كافهءإنّه يجوز عليهم الصّغائر»و جوّزت الأشاعره عليهم الكبائر. 
قال الناصب خفضه الله 


أقول:أجمع أهل الملل و الشّرائع كلها على وجوب عصمه الأنبياء عن تعمد الكذب فيما دل المعجز القاطع على صدقهم 
فيه كدعوى الرّساله و ما يبلغونه من اللّهءو أما سائر الدُنوب فأجمعت الامّه على عصمتهم من الكفرءو جوّز الشّيعه إظهار الكفر 
تقيِه عند خوف الهلا-كءلأنّ إظهار الإسلام حينئذ إلقاء للنّفس فى التَهلكه.و ذلك باطل قطعاءلأنه يقضى إلى إخفاء الدّعوه 
بالكليه و تركث تبليغ الرّسالهءإذ أولى الأوقات بالتتقيه وقت الدعوه للضّ حف بسبب قله الموافق و كثره المخالفينءو أما غير الكفر 
فد (الكنائو نكمه الجديوويع الأفاع مى التكش وى آنا الماك عبمندا قدة نه الجبيري' إلا الضهار الشيسه عمرةه يض اد 
لقمه للزوم المخالفه لمنصب النبوهءهذا مذهبهمءفنسبه تجويز الكبائر على الأنبياء إلى الأشاعره افتراء محضء.و أما ما ذكر من 
تعظيم قبا الله سال بو آهل بيتك التبره فيو سعان اهل الت نه»و التعظيم ليس عداوه الضِّ حابه كما زعمه الشّيعه و الرّوافضءبل 
التعظيم أداء حقوق عظم قدرهم فى المتابعه و ذكرهم بالتفخيم و اعتقاد قربهم من الله و رسوله»و هذه خصله انصف بها أهل 
الشنه و الجماعه«انتهى) 


أقول: [القاضى نور اللّه] 


قد مز وسبيجىء فى مسأله النبوه أن أهل السّ نه نما أوجبوا عصمة الأتياء عن الكائر يعند العديو الجمعوا على جواز حندورها 
عنهم قبل البعثه قال ابن همام[١]‏ 


الحنفى فى المسايره شرط النْبوه الذكوره إلى قوله و العصمه 


"١7١: ص‎ 


من الكفرءو أمًا من غيره ممما سنذكره»فمن موجبات النَبوه متأخحر عنها ثم قال: 


و جوّز القاضى وقوع الكفر قبل البعثه عقلا قال:و أمَا الوقوع فالذى صحُ عند أهل الأخبار و التواريخ أنّه لم يبعث من أشركك 
بالل طرفه عينءو لا من كان فاسقا فاجرا ظلوماءو إِنّما بعث من كان تقيا زكيّا أمينا مشهور النُسبءو المرجع فى ذلك فى قضيته 
الم مع»و موجب العقل التجويز و التوبهثمٌ إظهار المعجزه يدل على صدقهم و طهاره سريرتهم فيجب توقيرهم و يندفع التفور 
عنهم»و خالف بعض أهل الظواهر] ]١‏ 


«انتهى)ءو قال صاحب المواقف فى مسأله عصمه النبئ ما يقرب من كلام ابن همامءثمم قال فى مبحث الإمامه عند نفيه لعصمه 
الفاطمه المعصومه المظلومه عليها التّ.لام»و أيضا عصمه الأنبياء»و قد تقدّم ما فيه.انتهى فافهم ما فيهءو أمّا ما نسبه إلى الشيعه من 
تجويز إظهار الكفر على الأنبياء تقيِه فهو افتراء عليهم»و لعل المعاندين من أهل السّدنه توهموا ذلكك من استماع إطلاق جواز 
التقيه»فنسبوه إليهم و لو فرض صدور ذلكك عمّن لا يعبأ من فرق الشِيعه فالإماميه الذين هم المحقّون المحققون خلفا عن سلف و 


علومهم مقتبسه[خ ل عن] 


من مشكاه النّبوه و الولا-يه» مبرّؤن عن ذلككءو تصانيف علمائهم خاليه عنه.و إِنّما الذى ذكروه فى ذلكك أن التتقيه جائزه»و ربّما 
وجبتءو عرّفوها بأنّها إظهار موافقه أهل الخلاف فيما يدينون به خوفاءو قد استثنوا منها أوّل زمان الدّعوهءو كذا وطء المنكوحه 
على خلااف مذهب أهل الحقٌّ فلا يحل باطناءو كذا التصرف فى المال المضمون عنه لو اقنضت التّقيه أخذه إلى غير ذلككءو 
كيف يجوّزون إظهار الكفر على الأنبياء عليهم السّ.لام تقته مع قولهم بحجيّه العقل و اعتنائهم بتتبع أدلته؟!فهم أولى بوجدان 
الدّليل الذى ذكره النّاصب نقلا عن المواقف فى امتناع إظهار الكفر على الأنبياء 


ص اضر 


عليهم الّد.لام.و سيجىء لهذا المقام مزيد تأييد و تفصيل فى مبحث عصمه النبى صلى الله عليه و اله و الامام عليه الشّ.لام؛بل 
الدّليل المذكور مأخوذ من كتبهم و مصئّفاتهم كما لا يخفى على المتتئعءو أما قوله:و التعظيم ليس عداوه الضّْ حابه فمردود:بأنَ 
الاماميه لا يوجبون عداوه جميع الضّ حابه كما يشعر به إطلاق كلامهءبل الجماعه الذين غصبوا الخلافه عن ذوى القربى من أهل 
بيت النبى صلوات الله عليهمءو لا ريب فى أنْ حقّ تعظيمهم و محبتهم يتوقف على عداوه هؤلاءء و البراءه عنهمءإذ لا يمكن 
الجمع بين ما أمرنا الله تعالى به فى محكم كتابه من موده ذوى القربى و ما ثبت من شكايتهم عليهم السّدلام عنهم على ما 
سيذكره المصئّف فى مسأله الامامه.و قد أشار إليه أيضا الشِّيخ العارف الرّبانى محيى الدين الأعرابى 


فى فتوحاته المكيه »و قد بلغنا أن رجلا قال لأنمير المؤمنين عليه السّ.لام:أنا أحتّكك و أتوالى عثمانءفقال له :مرا الآ-ن فأنت 
أعورءفإمًا أن تعمى و إِما أن تبصرءو لعمرى ما ودّك من توالى ضدّكءو لا أحبك من صوّب غاصبككء.و لا أكرمك مكرم من 
هضمككءو لا عظمسكك معظم من ظلمككءو لا أطاع الله فيكك مفضل أعاديككءو لا اهتدى إليك ب مواليككءالتهار فاضحءو 
المنار واضح .و لنعم ما قيل.شعر: 


تود عدوّى ثم ترعم أنْنى 

صديقكك إن الوَأى عنكك لعازب 

[فى تحكيم الانصاف فى ترجيح مقاله الفريقين] 
اشاره 

قال المصنّف رفع الله درجته 

فلينظر العاقل من نفسه إلى المقالتين»و يلمح[ ]١‏ 


المذهبين»و ينصف فى الترجيح»و يعتمد على الدّليل الواضح الضّْ حيحءو يتركك تقليد الآباء والمشايخ الآخذين بالأهواء و 
غرتهم[؟] 


الحياه الدّنياءبل ينصح نفسه و لا يعوّل على غيره» 


ص 0 


فلا يقبل عذره غدا فى القيامه-إنى قلّدت شيخى الفلانى» أو وجدت آبائى و أجدادى على هذه المقاله-فانّه لا ينفعه ذلكك يوم 


القيامه يوم تتبرّأ المتّبعون من أتباعهمء و يفرّون من أشياعهمءو قد نص الله تعالى[١‏ 


على ذلكك فى كتابهءو لكن أين الآذان الس امعه.و القلوب الواعيه»و هل يشك العاقل فى الصحيح من المقالتين؟و أَنْ مقاله 

الإماميه هى الخ الأقاويل؟و أنها أشبه بالدّين؟و أن القائلين بها هم 3 قال الله تعالى فيهم: قَبَشَّه طجاد الذي يَسْتَمعْونَ اقول 
لا 31 

تبعُونَ أخستة أولنِك الَّذِينَ لاه الله وَ ولك مع أُونُوا الاب [1] 


فالاماميه هم الذين قبلوا هدايه الله و اهتدوا بهاءو هم أولو الألبابءو لينصف العاقل من نفسه أَنّهِ لو جاء مشركك و طلب["] 


شرح أصول دين المسلمين فى العدل و التّوحيد رجاء أن يستحسنه و يدخل فيه معهمءهل كان الاولى أن يقال له حتى يرغب فى 
الإسلام و يتزّين فى قلبه:إنه من ديننا أنْ جميع أفعال الله حكمه و صوابءو إنا نرضى بقضائهءو أنه منرّه عن فعل القبائح و 
الفواحش لا يقع منهءو لا يعاقب الناس على فعل يفعله فيهمءو لا يقدرون على دفعه عنهمءو لا يتمكنون من امتثال أمرهءبل خلق 
فيهم الكفر و الشركك و يعاقبهم عليهماءو يخلق فيهم اللُون و الطول و القصر و يعدّبهم عليه»أو يقال:ليس فى أفعاله حكمه و 
صوابءو أَنّه أمر بالسّفه و الفاحشه.و لا نرضى بقضاء اللّهو أنه يعاقب الناس على ما فعله فيهم»و هل الاولى أن نقول:من ديننا:إنّ 
الله لا يكلف الناس ما لا يقدرون عليه و لا يطيقونء أو نقول:إنّه يكلف النّاس ما لا يطيقون, و يعاقبهم و يلومهم على ترك ما لا 
يقدرون على فعله؟و هل الاولى أن نقول:إنه يكره الفواحش و لا يريدها ولا يحبها ولا يرضاها؟أو نقول:إنّه يحبٌ 


ص :10 


أن يشتم ويسبٌ ويعصى بأنواع المعاصىءو يكره أن يمدح و يطاع»و يعذّب الثاس لم (لما) كانوا كما أرادءو لا يكونون كما 
كرهءو هل الاولى أن نقول:إنّه تعالى لا يشبه الأشياء و لا يجوز عليه ما يجوز عليها؟ أو نقولءإنّه يشبههاءو هل الاولى أن نقول: 


إن الله يعلم و يقدر و يحيى و يدركك لذاته أو نقول:إِنّه لا يدركك و لا يحيى و لا يقدر ولا يعلم إلا بذوات[١]‏ 


قديمه لولاها لم يكن قادرا و لا عالما ولا غير ذلكك من الضّ فات؟ و هل الاولى أن نقول:إِنّه لما خلق الخلق أمرهم و نهاهم؟ أو 
س 7 ََ لا سنو قن 2 7 ع 

نقول:إنه لم يزل فى القدم و لا يزال بعد إفنائهم طول الابدءيقول: اقِيمَوا الصَلاة و اتوا الزّكاة لا يخل بذلكك أصلاءو هل الاولى 

أن نقول:إنه تعالى تستحيل رؤيته و الإحاطه بكنه ذاته؟أو نقول:يرى بالعين إِمّْا فى جهه من الجهات له أعضاء و صورهءأو 


يرى| ؟] 


بالعين لا-فى الجهه.و هل الاسولى أن نقول:إنّ أنبيائه و أئمته منرّهون عن كل قبيح و سخيف5, أو نقول:إنّهم اقترفوا المعاصى 
المنفره عنهم؟و إِنّهِ يقع منهم مايدل على" الحسة و الوذاله[] 


كسرقه درهم و كذب فاحشءو يداومون على ذلك مع أُنّهم محل وحيه و حفظه[؟] 


شرعهءو أن النَجاه تحصل بامتثال أوامرهم القولته و الفعليهفإذا عرفت أنه لا ينبغى أن يذكر لهذا الشائل عن دين الإسلام إلا 
مذهب الاماميّه دون قول غيرهم»عرفت عظم موقعهم فى الإسلامءو تعلم أيضا زياده بصيرتهملأنّه ليس فى التُوحيد دليل ولا 


جواب عن شبهه إلا ومن 


١ ص‎ 


امير المؤمنين على عليه السّلام[١]‏ 


و أولا-ده عليهم السلام أخذءو كان جميع العلماء يستندون إليه على ما يأتى»فكيف لا يجب تعظيم الاماميّه و الاعتراف بعلو 
منزلتهم»فإذا سمعوا شبهه فى توحيد الله تعالى أو فى عبث بعض أفعاله انقطعوا بالفكر فيها عن كل أشغالهم, فلا تسكن 
نفوسهمءو لا تطمئنٌ قلوبهمءحتى يتحقق(خ ل يتحققوا)الجواب عنهاء و مخالفهم إذا سمع دلاله قاطعه على أنّ الله تعالى لا يفعل 
الفواحش و القبائح ظل ليله و نهاره مغموما و مهموما طالبا لإقامه شبهه يجيب بها حذرا عن أن يصيح عنده أن الله تعالى لا يفعل 
القبيح»فإذا ظفر بأدنى شبهه قنعت نفسه و عظم سروره بما دلت الشّبهه عليه من أنّه لا يفعل القبيح و أنواع الفواحش غير الله 
تعالى»فشتّان ما بين الفريقين و بعدا بين المذهبين»و لنشرع الآن فى تفصيل المسائل و كشف الحقّ فيها بعون الله تعالى و لطفه. 


قال الناصب خفضه الله 


أقول:حاصل ما ذكر فى هذا الفصل تحكيم الإنصاف و الرّجوع إلى الوجدان و الدّليل فى ترجيح مذهب الاماميّهءو أنْ المنصف 
إذا تركك التقليد و نظر إلى المذهبين نظر الإنصاف.علم أنْ مذهب الاماميّه مرجح و مثل هذا فى حال من أراد دخول الإسلام»و 
حاول أن يتييّن عنده ترجيح متسوقو البة العو قات تك اتات الانافه ا بو اللي عست الكتولوى ارم ماكر 


المذاهب إلى التْلقّى 


ص ا 


والقولةوتسن [قسشاء اللدافى جهن الفضا كدو دوو و تجاويهقصياة رفصا و عقيدة يعقيده على "كترل مجني التيننه إن الافتراء 
و محافظه شريطه الصَدق و الإنصافء فنقول:لو استجار مشرك فى بلاد الإسلامءو أراد أن يسمع كلام الله رجاء 00 
يميل قلبه إلى الإسلام؛فطلب من العلماء اصول دين المسلمين فى العدل و التوحيد ليرغب بفهمه إلى المله البيضاءءفيا معشر 
العقلا-ء هل كان الأولى أن يقال له حتى يرغب و يتزيّن الإسلام فى قلبه:إنّ الإله الذى يدعوك إلى طاعته و عبوديته هو خالق 
كل الأشياء و هو الفاعل المختار»ءو لا يجرى فى ملكه إلا ما يشاء و هو يحكم ما يريد»و لا شريكك له فى الخلق و التصرف فى 
الكائنات و لا تسقط ورقه و لا تتركك نملهء إلا بحكمه و إرادته و قضائه و قدرته دبّر امور الكائنات فى أزل الآزال»و قدر ما 
بعرفوون معد سيم كل خلنير و يجامفي نم خلتهم و أترخم واتهاحوار لبالا ضييله سكي وإضو جاو لاقي فى فلداة 
لا يجب عليه شىءءو كلّ ما يفعله فى العباد من إعطاء الَثَوابٍ و إجراء العقاب فهو تصرّف فى ملكهءو لا يتصوّر منه ظلم, لا يكل 
عا يفل وَ هم يسطُوقَ ]١[‏ 


و هو منزه عن فعل القبائح»إذ لا قبيح بالنسبه إليه و نحن نرضى بقضائهءو القضاء غير المقضى.هل الاولى هذا ؟أو يقال:الإله الذى 
ندعوك إليه له شركاء فى الخلق فأنت تخلق أفعالكء.و كل الئاس يخلقون أفعالهم»و هو الموجب الذى لا تصرف له فى 
الكائنات بالإراده و الاختيارءبل هو كالّار إذا صادف الحطب يجب عليه الإحراقءو العبد إذا عمل حسنه وجب عليه الثُواب»فهذه 
الحسنه كالدّين على رقبته يجب له أداء ثوابهاءو إذا عمل سيئه يجب عليه عقابهاءو ليس له أن يتفضل و يتجاوز بفضله عن ذلكك 
الذك بل الواجب و اللازم عليه عقابه» كالنّار الواجب عليه الإحراقءو أَنّه خلق العالم و لم يجر له قضاء سابقءو علم 


ص :10 


متقدّمءبل يحدث الأشياء على سبيل الاتّفاقءو له الشّركاء فى الخلق هو يخلق و النّاس يخلقون؟و هل الاولى أن يقال له:من ديتنا 
أنه تعالى حاكم قادر مختار, يكلف النّاس كيف ما شاءءلأنه يتصرف فى ملكهءفإن أراد كلفهم حسب طاقتهم, و جاز لهءو لا 
يمتنع عليه أن يكلف فوق الطاقه.لكن بفضله و كرمه لم يكلف النّاس فوق الطاقه.و لم يقع هذا أو يقال:إِنّهِ يجب عليه أن يكلف 
النّاس حسب طاقتهم, و ليس له التصرف فيهمءو يمتنع عليه التكليف حسبما أراد؟و هل الاولى أن يقال له:إنٌ كل ما جرى فى 
العالم فهو تقديره و إرادته»و لكن الخير و الطاعه برضاه و حبهءو الشر و المعصيه بغير رضاه؟أو نقولءإنه مغلول اليد فيجب عليه 
أن يحبٌ الخير و هو خالقهءو لا يخلق الشّرءفللشّر فواعل غيره»و له شركاء فى الملكك و التصرف؟و هل الاولى أن يقال له:إنه 
تعالى لا يشبه الأشياء»و لكن له صفات تأخذ معرفتها أنت من صفات نفسككءغير أنْ صفات نفسكك حادثه»و صفاته تعالى 
قديمه؟أو نقول:إنّه لا صفات له و لا يجوز عليه أن يعرف صفاته من صفات الكمال؟ و هل الاولى أن يقال له:إِنّ الله تعالى عالم 
بعلم أزلى قادر بقدره أزلِه حىّ بحياه سرمديّه متكلم بكلاام أزلى؟أو يقال له:إِنْ الضّ ات مسلوبه عنه»و ليس له علم و لا 
قدره.بل ذاته تعلم الأشياء بلا علمءفيتحير ذلكك المسكين أن العالم كيف يعلم بلا علمءو القادر كيف يفعل بلا قدره؟!و هل 
الا.ولى أن يقال له:إنّ اللّه تعالى كان فى الأزل متكلما بكلام نفسى هو صفه ذاته»و بعد ما خلق الخلق خاطب الرّسل بذلكك 
الكلام»و أمر الناس و نهاهم؟أو يقال له:إنّه خلق الكلام و ليس هو بمتكلم فإنّ خالق الكلام لا يسمى متكلماءو انه أحدث الأمر 
و النهى بعد الخلق بلا تقدير و إراده سابقه؟و هل الاولى أن نقولءإِنّه تعالى مرئيّ يوم القيامه لعباده ليزداد بذلكك شغفه فى عباده 
ربّه رجاء أن ينظر إليه يوم القيامه»و لكن هذه الرؤيه بلا كيفيه كما سترى و تعلم؟أو يقال له:هذا الرب لا ينظر إليه فى الدنيا و لا 
فى 


571١9: ص‎ 


الآدخره؟!و هل الاولى أن يقال:إِنَّ أنبياء الله تعالى عباد مكرمون معصومون من الكذب و الكبائر»و لكنّهم بشر لا يؤمنون من 
إمكان وقوع الصّ غائر عنهمءفلا- تيأس أنت من عفو الله و كرمه»إن صدر عنكك معصيهءفانّهم اسوه النّاسءو يمكن أن يقع منهم 
الذنبءفأنت لا تقنط من الرّحمه؟أو يقال له:الأنبياء كالملائكه» و يستحيل عليهم النبءفإذا سمع بشىء من ذنوب الأنبياء كما 
جاء فى القرآن: 


؛يتردّد فى نبوه آدمءلأنّه وقع منه المعصيهءفلا يكون نببا؟و هل الاولى أن يقال له:إنَ رسول اللّه صلى اللّه عليه و اله لما بعث إلى 
ناس تابعه جماعه من أصحابهءو أقاموا فى خدمته و صحبته طول أعمارهمءو قاسوا الشّدّو[خ ل الشدائد] 


والبلايا فى إقامه الدّين و دفع الكفره.و ذكرهم الله تعالى فى القرآن و أثنى عليهم بكل خير و رضى عنهمءثمم بعده أقاموا 
بوظائف الخلاافه»و نشروا الدّينء و فتحوا البلا-د»و أظهروا أحكام الشويهنوا أحكموا قواعد الحدود حتّى بقى منهم الدّين»و 
انحفظت من سعيهم الشّريعه إلى يوم الدّين؟أو يقال له:إنّ هؤلاء الأصحاب بعد رسول الله صلى اللّه عليه و اله خالفوه و رجعوا 
إلى الكفرءو لم يهد محمّد صلى الله عليه و اله إلا سبعه عشر نفرا؟!فيا معشر العقلاء انظروا إلى المذهبينءو تأمَلوا و أمعنوا فى 
عقائد الفريقينءمثل الفريقين كالأعمى و الأصمّ و الشميع و البصير هل يستويان مثلا[؟] 


؟الحمد لله بل أكثرهم لا يعقلون.و أما ما ذكر أنه ليس فى التُوحيد دليل و لا جواب شبهه إلا و من أمير المؤمنين على عليه 
السّلام»فانٌ هذا أمر لا يختضون به دونناءبل كل ما نأخذ من العقائد و نتلقّى من الأدلهءفائّها مأخوذه من تلك الحضرء[”] 


و من غيره من أكابر الصَحابه كالخلفاء الرّاشدين سواهءو ككبار الصَحابه 


77١: ص‎ 


الذين شهد رسول الله بعلمهم و اجتهادهم و أمانتهمءو هم يذكرون الأشياء من الأثمه و يمزجون كل ما ينقلون عنهم بألف كذبه 
كالكيته الغاميه لأخباز الشي وتتتيق لأ ترووتو الأققله إل بالأساتسن القر كيه القريخه المهره التمسدوو التعيد لله عل 


ذلك التوفيق«انتهى). 
أقول: [القاضى نور الله] 


فى جميع ما أتى به الناصب الفضول فى الفصول الاستفهاميه من تقرير مذهب أهل الشّنه و تقرير مذهب الإماميه تمويهات و 
إطلاقات و إجمالات» لو كشف عنها و فضّلءلحكم كل مؤمن و مشرك بأولويّه مذهب الإماميّه» أما ما ذكره من تقرير مذهب 
الأشاعره فى الفصل الأوّل بقوله: 


هو خالق كل الأشباءءفلان فيه إطلاقا بتسورت الذهع مندمن حبك ل بشع إلى الفرد الكافل أعق ما ستحيكه النقا عفلو فيل 
لذلكك المشرك المتحير المستجير: 


نه خالق لكل الأشياء حتّى السرقه و الزّنا و الأواطه و الكذب و نحوها من القبائح و الفواحشءلا نقبض طبعه من ذلكك و استنكره 
عقلهءو لو عدّله[١]‏ 


فى جمله أفعال الله تعالى الشّرك الذى هو فيه.لتزيّن ذلكك فى قلبه و فترت رغبته فى تحقيق دين الإسلامءو أيضا فعندهم أن 


القرآن غير[ ]١‏ 
مخلوق و هو شىءءفإن قالوا: 


إن هذا مما خضّه الدّليلءقلنانو كذلك أفعال العباد خصّ ها الدّليلءو كذا الكلام فى قوله:لا يجرى فى ملكه الا ما يشاء.فانّه لو 
ذكر له أنّه يشاء تلكك القبائح و الفواحش لفزع(لفرغ خ ل)و ارتدعءو كذا القول فى قوله: 


يحكم بما يريدءفانَ إراده القبائح و الحكم بها قبيحه أيضا عند المشركك إن لم يكن معزولا عن العقل كالتّاصب و أصحابه. 


ص دا 


و أما قوله:لا شريكك له فى الخلقءففيه إجمال مخل بديانه الّاصب. لأنّْ المشركك الشامع لقوله:لا شريكك له فى الخلق يفهم من 
الشّرك حقيقتهاء لا ما قصده الأشاعره من أنّ حكم أهل[١]‏ 


العدل بكون العبد فاعلا لأفعاله يوجب إثبات الشّريكك له تعالىءفانّه لو اطلع على هذا المقصود و علم أنّهم مع الحكم بكون 
العباد فاعلين لأفعالهم»,يحكمون بِأنّ العباد أنفسهم مخلوقون له تعالى, و أن قدرتهم و تمكينهم على أفعالهم إِنّما هى من الله 
تعالىءو تصرّفهم ليس على وجه المقاهره و المغالبه مع البارى تعالىءبل لأننّه لمَا كان التكليف ينافيه الجبر خلى بينهم و بين 
أفعالهمءلما عدّ ذلكك شركا حقيقه.و لا مجازاءفإجمال الْنَاصب هاهنا و عدم بيانه لما أراده من الشركك الذى نسب القول به إلى 


أهل العدل تضما عتن و تل كما لا فخفى: 


و أها كو لوالا سقط ووقةاو لاص كلمل ل بحكمه:إلخافهو من فضول الكلامءلأنَّ الإماميّه إنّما قالوا:بفاعاته العباد المكلفين 
لأفعالهم؛ لا بفاعلتتهم لسائر الجواهر و الأغراض و الحَيواك و النْبات و الجماد:و حركاتها وسكتاتهاءفإن فاغليته تغالى فى خلق 
الجواهر و الأعراض المختضّه به أمر اتفاقى بين أهل الإسلام. 


و أما قوله:و أفعاله جمله حكمه و صوابءفهو من قبيل بَقُولُونَ جه لها ليس فِى قُلوبهِم [1] 
»فانٌ قدماء الأشاعره لم يقولوا بذلكك كما ذكرناه سابقاءو إِنْما ذكره بعض المتأخَرين[*”] 

منهم لضيق الخناق[ ؟] 

عليه عند 


ص شور 


مناظره أهل العدل. 


و أما ما ذكره من أنه لا قبيح فى فعله فهو كذبءلأنٌ قولهم هذا مبنيّ على ما قالوه:من أن صدور القبائح الواقعه فى العالم منه 
ليس بقبيحءو لو علم المشركك المستجير أنّهم نفوا القبيح بهذا المعنى لا ستقبح رأيهم و لا مهم فى ذلكك. 


و أما قوله:و لا يجب عليه شىءءفكان يجب عليه أن يذكر أنْ الوجوب المنفي بمعنى إيجاب غيره شيئا عليه و أن ما ضمّنه»من 
الأقازة إلى أن الأعاض حون عق الله سال هاه عستي مانن للداضانى عن تفي شيا تش حكمه ا هالا 
وعده من التّوابٍ إلى عباده»كما دل عليه قوله تعالى: كت عَللِا نَفْسِهِ الرَّحْمَةَ [1] 


ا ا ا ب ا 
الْتّواب لا على مذهب من ينفى الإيجاب.و يقول:جاز أن دل اسح اكان رما ل اد َجَرى مِنْ نَخْها انار [؟] 


وأماسائة كزهافن أن كل مابهل فى العافدمع إعظاء القوات واإجراد العقات كوو تضهن فقن ملكةوقلة وه الذ كر تق امتقددات 
أهل السَنّهءإِذ لا خلاف للاماميه فى ذلكك["] 


»و لعله لما لم يجد النّاصب من مذهب أصحابه شيئا معقولا يرغب به(فيه ظ)العاقل و يوجب استماله المشرك المستجير التجأ 
إلى ذكر ما شاركك فيه سائر المذاهب: 


و أما قوله:و له يتصور منه ظلمءففيه أنه كاذب فى ذلككبيفانٌ الأشاعره 


ص ورففر 


قائلون:بصدور القبائح عنه تعالى كما مر بيانه»و هذا عين الظلمءو إنما الحاكم بذلكك حقيقه أهل العدل دونهم. 


والنائري كا عاج الب يدوا | فنالك قا جارك عدر وا ع ف ناكد بن ابلا سل عت فنا 
يفعل من الحسن و القبحءو فيه أنْ كونه تعالى مالكك الملكك إِنّما يلزم منه أن يتصرّف فى ملكه ابتداء بما شاء بأن يخلق العبد 
أُصعّ أو أبكم أو كيه أو يغلق مث أحتاق الحرافر و الأعراضيوهة السيوانات: والثناتات والعادة ها شاكى عا ]ذا خلق العسه و 
كلفه بفعل الحسن و تركك القبيحءو وعده بالتُواب على الأوّل و بالعقاب على الثانى»فامتثل العبد و بادر إلى الطاعهءلا يليق منه 
تعالى حينئذ التصرف فيه بخلاف ما وعده بأن يدخل هذا العبد فى النار و يدخ ل[ ١‏ 


من عصاه فى الجنّه كما أنه لا يليق منّا بعد غرس الأشجار فى الأراضى المملوكه لنا و حصول الثّمار منها على الوجه الأتمم أن 
تأخذ فاسا[ ؟] 


أو منشاراءو نقطع تلكك الأشجار بلا عروض حكمه و مصلحه ظاهره تت رجح على إبقاء تلكك الأشجارءفانٌ ذلكك يعد ظلما و سفها 
و حماقه كما لا يخفيٍ )و كما إذا ملكك إنسان عبدا مسلما فقتله من غير أن يحدث حدثاءفانٌ جميع العقلاء را بي 


سفاكاءو بهذا ظهر أن الظلم ليس بمنحصر فى التتصرف فى ملكك الغير بغير إذنه هذاءو إِنّما معنى قوله تعالى: بعل علا بَدْعدُ 
على ما ذهب إليه أهل العدلء أنه لما ث ثبتت حكمته تعالى و عدله فى محكمه| "| 


العقل و التقلء فلا وجه لأن يسئل عن فعله إذا خفى وجهه كما لا يسأل المريض الطبيب الحاذق 


ص قمر 


عن حقيقه الدّواء الذى ناوله إِيّاهءو لا عن كيفيّه مناسبته لمزاجه و تأثيره فى دفع مرضه. 
و أما قوله:و نحن نرضى بقضائهءفهو أمر مشتركك بين الفريقين[ ]١‏ 
» و أما حديث مغايره القضاء و المقضيئءفقد سبق أنه ليس بمرضي فتذكر. 


و أما ما ذكره فى هذا الفصل فى تقرير مذهب الإماميه من أن الإله الذى ندعوك إليه له شركاء فى الخلقءفقد سبق منا بيان أن 
ذلكك لا يستلزم وجود الشريكك فى الالوهته.لاستناد الكل إليهءو إليه يرجع الأمر[؟] 


كله. 


و أما قوله:و هو الموجب الذى لا تصرّف له فى الكائنات بالاختيارءففيه أنه افتراء على الإماميه و سائر أهل العدلءلأنّهم 
قائلون:بأنٌ تصرّفه تعالى فى أفعاله المخصوصه به من خلق الّ.ماوات و الأأرض و الجواهر و الأعراض بإرادته و اختياره»و أن 
أفعاله تعالى تنقسم إلى ثواب و عوض و تفضّلءو حكمته تقتضى أن لا يخلف وعده و يأتى بما وعد عبده من التُوابءو عدله 
يقتضى إعطاء العوض لا أنه تعالى مجبور على ذلكك.و لا أنْ غيره أوجب عليه شيئا من ذلكك.و الوجوب بالمعنى المذكور لا 
يقتضى الإيجاب و سلب الإختيار كما فى صدور الإحراق من النَاره ولا يلزم أيضا أن يكون وجوب التواب عليه كالدّينءو لو 
سلّم فنلتزم أنّ ما وعده الكريم لغيره يكون عليه كالدّينءو كما أن المكلف لا يكون فى أداء الدّين مجبورا موجباءكذلك لا 
يكون اللّه سبحانه فى إيصال ما وعده إلى عبده مجبورا موجبا. 


و أما ما تضمن كلامه من نسبه الرَغبه إلى اللّه تعالى فهو ممما تفوّه به إمام النَّاصب 


ص تحور 


أحمد بن حنبل و أتباعه من المجسشمهءو أما الاماميه فحاشاهم[ ]١‏ 

عن النَفوّه بذلككثءو أما قوله:ليس له أن يتفضّل و يتجاوز بفضله عن الذّنبءفافتراء على الإمامتهإذ عندهم أن خلف الوعد قبيح 
دون خلف الوعيد.لأنه كرم و رحمه. و لهذا أثبتوا العفو و الشّفاعهءقال المحمّق الطوسى طيتب الله مشهده فى كتاب التجريد[ ]١‏ 
:و العفو واقع لأمنه حقّه تعالى»فجاز إسقاطه و لا ضرر عليه فى تركه فحسن إسقاطهءو لأننه إحسانءو للّ.مع و الإجماع على 


الشّفاعه«إلخ). 


و أما قوله:و لم يجر عليه قضاء سابق و علم متقدء«إلخاءفهو افتراء بلا امتراء أيضاءلأنهم نما يذكروة القماء معي الخلق: الشامل 
لخلق أفعال العباد» و أما القضاء بمعنى الإيجاب فصحيح عندهم فى الأفعال الواجبهءو بمعنى الإعلام و التّبيين صحيح مطلقاءكما 
صرّح به المحقق قدس سرّه فى التجريد و المصنّف طاب ثراه فى تصانيفهءو متّلوا للمعنى الأوّل من الأخيرين بنحو قوله تعالى: 


ل 1 
وَقَضلِا رَبُك ألا تَعْبْدُوا إلا إِيَاهُ [] 


5 مده ل[ رات رك قر 
و قوله تعالى: نَحْنُ قَدرنا بتكم المَؤْتَ [؟] 
: الغا: : 4 لها اللا اولاريا ذ يا 1 0 د [ه] 
ا 
الآيه و قوله تعالى: إلا امْرَأَتَهُ فَدَرنا 


أى أعلمناه بذلكك و كتبناه فى اللوح المحفوظءفعلى الاول تكون الواجبات بقضاء الله 


ص ير 


وقدرهءو على الثانى يكون جميع الأفعال بالقضاء و القدرءو قد أشار إلى هذا مولانا أمير المؤمنين على عليه الس لام فى حديثه 
المشهور المذكور فى التجريد[ ]١‏ 

و غيره»و سنذكره فى موضعه اللائق به عن قريب إن شاء الله تعالى»و بالجمله أن القضاء و القدر يستعملان فى معان بعضها فى 
حقّه تعالى صحيحءو بعضها فاسدءو كل لفظه حالها هذه لا يجوز إطلاقها لا بالتَفى و لا بالاثبات.لإيهام الخطاءءفلا يجوز إطلاق 
اقول يآن أفعان العاف نتعيناء الله :و قند وه لانسافية عق الخلق و لسن اندى قالسية التحورة وله إزلاق لقوق انها ليك يفن 
قضائه و قدره لإيهامه زوال العلم و الكتابه و الاخبار و نحو ذلك ما هو صحيح فى حقّه تعالى»و كذا الكلام فى كل لفظه هذا 
سبيلها من المشتركات لا بد فيها من التقييد بما يزيل الإيهام(الإبهام خ ل)هذاء و روى عن الحسن البصرى[؟] 

أنّ من المخالفين قوما يقصرون فى أمر دينهم و يعملون فيه بزعمهم على القدرءثم لا يرضون فى أمر دنياهم إلآ بالجدّ و 
الاجتهاد فى الطلب و الأخذ بالحزمءفإذا امر أحدهم بشىء من أمر الآخره قال:لا أستطيعءقد جفّت الأقلام و قضى الأمر[”] 
ولوقلت لهءلا تنعب نفسك فى طلب الدّنيا وقهااع] 

ونان الاأسفاريو الخوى الدرد و الميقاط وزقاله سيأتيك ما قدر لككءو لا تسق زرعكك و لا تحرسه.و لا تعقل بعيرككء.و لا تغلق 
باب دا رككءو لا تلتمس 


ص مر 


لغنمكك راعياءفانه لا يأتيكك فى جميع ذلكك لآ ها قدي لك لأدكر ل لكه غلك والناوقيق يدف أس ونا وقد كان أمر الذية 
بالأشباط أولن ويم اللطاتق ما حكى عن عدليّء أنه قال:لمجبر إذا ناظرتم أهل العدل قلتم بالقدر و إذا دخل أحدكم 
منزله»ترك ذلكك لأجل فلسءقال و كيف#قال:إذا كسرت جاريته كوزا يساوى فلسا ضربها و شتمها و نسى مذهبه»و صعد 
سلام[ ]١‏ 


القارى المأذنه»فأشرف على بيته فرأى غلامه يفجر بجاريته فبادر بضربهماءفقال الغلام:القضاء و القدر ساقاناء فقال:لعلكك بالقضاء 
والقدر أحبٌ إليَ من كل شىء أنت حرّ لوجه الله تعالى»و رأى شيخ بإصبهان رجلا يفجر بأهله»فجعل يضرب امرأته و هى 
تقول:القضاء و القدرء 


ص ير 


فقال:يا عدوه الله أ تزنين و تعتذرين بمثل هذاءفقالت:اوْه تركت الشدنه و أخذت مذهب ابن عباد الرّافضىنفتنبه و ألقى السوط و 
قبل ما بين عينيها و اعتذر إليهاء و قال أنت سنّئِه حقاءو جعل لها كرامه على ذلك. 


و أما قوله:و له الشركاء فى الخلق فتكرار بارد قد مرّ ما فيهءثم ما ذكره فى الفصل التّانى من تقرير عقائد الأشاعره بقوله:إنّه تعالى 
حاكم قادر مختار» يكلف الناس ما شاءءلأنّه يتصرّف فى ملكه فهو تكرار لما ذكره فى الفصل الأول مع أدنى تغبير فى الللفظءو 
إِنْما ارتكب ذلك لخلوٌ كيس مذهبه عن التَقد الذى يروج على التاق البصير. 


و أما قوله:و لا يمتنع عليه أن يكلف فوق الطاقه»فالظاهر أنّه لو سمعه المشرك المستجير لأصرٌ فى الإنكارءو أخذ طريق الفرار»و 
لم يعتمد بعد ذلكك على ضمان الأشاعره له بعدم الوقوعءفلا يسمن ولا يغنى من جوع[١]‏ 


و أما ما ذكره فى تقرير مذهب الإمامته.من أُنّهِم قالوا:يجب عليه أن يكلف النّاس حسب طقتهم فمن البين أنّه أقوى فى رغبه 
المكلفين من القول:بتكليفهم فوق طاقتهم كما عرفتءو أما ما ذكره من أنّهم يقولون:ليس له التصرف فيهم فكذب صريح. 
لأنهم يقولون:بأنٌ خلقهم و إقدارهم و تمكينهم و حياتهم و مماتهم و إبقاءهم و إفناءهم و نحو ذلكك كله من اللّهِ تعالى فكيف 
تصحح نسبه نفى تصرّفه تعالى فى عباده إليهم؟نعم إِنْهم ينفون تصرّفه تعالى فى القبائح و الفواحش الصّادره من العبادءو هذا تنزيه 
لائق بكماله سبحانه و تعالى»و قد أضاف اللّه تعالى و رسوله و السَلف مثل ذلكك إلى إبليس و أعوانه(إغوائه خ ل)و قد روى عن 


أبى بكر[ ]١‏ 
أنه قال فى مسأله 


ص اضر 


هذا ما واه ارو نكر فاوسكو يوان فميق الله وان دكن نظا فم وود الشطاوا و" اللدرو زسؤاله ركان شيةرو بعله عق عمر[ 1] 
وابن مسعود | ؟] 


و هذا شىء لا ينكره إلا مكابر على الحقٌّ»و أما قوله يمتنع التكليف عليه حسبما أراد فليس يصحٌ على إطلاقه لأنهم يقولون:إنَّ 
اللّه تعالى يكلف عباده فيما يليق به حسبما أراد و لا يكلّفهم بما لا يليق 


7١: ص‎ 


به من القبائح و الفواحش.و هذا أيضا عين التنزيه و التقديس كما لا يخفىءو أما ما ذكره فى الفصل اثالث من تقرير عقائد أهل 
البّنه بقوله:كل ما جرى فى العالم تقديره و إرادته:إلخاففيه خلط ظاهر لأنّهم إ لها قث إزافة الله تعالى للقبائح كما مرٌ لا لسائر 
ما فى العالمءثمٌ إِنْهم إِنْما ينفون التقدير بالمعنى الشامل لخلق أفعال العبادءلا بمعنى خلق أفعاله تعالى المخصوصه به المتفرد فى 
إيجادها و لا بمعنى الإيجاب و الإعلام كما مرٌ بيانه عن قريب. 


و أما ما ذكره من أن الخير و الطاعه برضاه و حبّهءو الشّر و المعصيه بغير رضاه فمتّحد مع مقاله الإماميّهءو إِنْما الفرق فى أن 


الاماميّه ينفون إراده الله تعالى للشّرور و المعاصى.و الأشاعره لا ينفونهءو يفرّقون بين الإراده و الرّضا كما مر مع بيان بطلانه. 


وأماما ذكره من أن الاماميّه يقولون:إِنّه تعالى مغلول اليد فيجب عليه أن يحبٌ الخيرءففيه أن مغلول اليد لا يحبٌ الخير.ءفكيف 
اضطرارا. 


و أما ما ذكره فى الفصل الرّابع من تقرير مذهب أهل السّدنه بقوله:و هل الأولى أن يقال:إنه تعالى لا تشبهه الأشياء و لكن له 
صفات تأخذ معرفتها أنت من صفات نفسكك«إلخاففيه أن القول بأنّهِ تعالى لا تشبهه الأشياء مشتركك بين أهل الإسلام. 


و أما ما ذكره من معرفته تعالى بصفاته بالقياس إلى معرفه أنفسنا من صفاتهاء ففيه أنّ معرفه الذّات فى الواجب تعالى و الممكن 
لا تحصل من نفس الصفات.بل من نتائجها و ثمراتهاءو قد قالت الإماميّه و سائر أهل التوحيد و العدل:بحصول تلكك النتائج و 
الثمرات من نفس الذّاتءفأمكن معرفه الات من غير القول بما يؤدّى إلى الشّرك من قيام الصفات القديمه و مغايرتها للّاتءو 
بهذا ظهر أنَّ ما نسبه بعد 


77”١: ص‎ 


ذلكك إلى الاماميّه بقوله:أو يقال:إِنّه لا صفات له«إلخ»حقٌ لا ريب فيه فلا تغفل. 


و أماضهاةة كرفنفق الفضل الكامةن مق قري مدهت أل الننه رقو لفهل الأول أذ قال :ات الله تعالى عالم بعلم أزلى قادر بقدره 
أزليه«إلخ»فالاماميه مشاركون معهم فى ذلككءغايه الأمر أنّهم يحكمون بأنّ تلكك الصفات الأزليه عين ذاتهبمعنى أنْ الذات 
نائب عنها فى صدور نتائجها و ثمراتها منهءلا أنّها مغايره زائده عليه قائمه به»كما قال به أهل السّنهليلزم ما مرّ من إثبات قدماء 
سو الله تعالى كما لزم النصارى فى إثباتهم للأقانيم[١]‏ 

الثلاثه»و اما الكلام النفسى فقد مرٌ أنه غير معقول[ ؟] 

فلا يعقله المشرك المستجير أيضا و يتحير و ينسب بناء دينهم إلى التعميه و الإلغازءو حاشا أن يتحير المؤمن و المشركك إن لم 
شارك الأشاغرء فى قله الشعووفيمآ قاله الآماضدمن أنه تعالى عالم بلا علم زائدءو قادر بلا قدره زائدهءو مريد بلا إراده 
زائده؛بل عالم بعلم هو عين الذّات.قادر بقدره هى عينه» مريد باراده كذلكءإلى غير ذلككءو لو فرض توقّفه فى الجمله فنوضحه 
له بالضوء و المضىء حتى يصير واضحا له كضوء النّهار:و أما ما ذكره فى الفصل السَادس من تقرير مذهب أهل السّنه بقوله:هل 
الأولى أن يقال:إِنّه تعالى مرئى يوم القيامه لعباده«إلخ) فهو تكرار لما ذكره المصنّف سابقا إثباتا و نفياءفلا وجه لإعادتهءثم كيف 


يزداد 


ص شؤرور 


شغف المشرك المستجير بقولهم:إنْه تعالى يرى يوم القيامه بعد ما ذكروا له أنّه يرى بلا كيف[ ]١‏ 
و كيف يعقل ذلكك مع أنّ القائلين به لم يعقلوه إلى الآن[ ؟] 


ضَاحَب الكشافق أيضا.ثم هل الكشف التّام الذى قال به الامامئه أدون من الرّؤيه بلا كيف؟و من العجائب تشنيع الناصب الشّقَى 
على أهل العدل بنفى اليه مع اعتراف إمامه الرّازى بالعجز عن إثباتها[”] 


كنا ذكردقن كنات الأرسن مكزوا و الحمد للد 


اما ما ذكره فى الفصل السابع من تقرير عقيده أهل السّرنه بقوله:و هل الأولى أن يقال:إنَ أنبياء الله تعالى مكرمون معصومون 
من الكذب و الكبائر»فهو 


ص :7 


مقاله أهل العدلءو قد ذكرها المصنّف عند تقرير مذهب الاماميّه سابقاءو أما أهل السّدنه فهم لا ينزّهون الأنبياء عن الكبائر 
مطلقاءبل بعد النبوه[ ١‏ 

فقط على خلاف فى ذلكك بينهمءو أمّا قبل النّبوه فقد مر أنهم جوّزوا صدور سائر[ ؟] 

الكبائر عليهم حتّى الكفرءو سيجىء ما يزيد ذلك بيانا فى مسأله التبوه إنشاء الله تعالى. 

50 لوكي ذا ووو ري مكار يوي ار وي لمعو وي لطا وراك قي اد الددد اي سردم 
المذنبين بعدم اليأس و القنوط من رحمته بقوله وتران تعفد اللا سس 

فأى حاجه فى ذلكك إلى إثبات الذَّنب للمعصومين عليهم السّلام. 


واما قوله فى تقرير مذهب الامامته:من أنّهم يقولون:إنّ الأنبياء كالملائكه يستحيل عليهم الدّنبءففيه أنّ هذا كذب وافتراء»و 
ذلك لأنَّ العصمه عندهم مفسّدره بملكه يخلقها الله فى المكلف لطفا منه بحيث لا يكون له داع إلى تركك طاعه و ارتكاب 
معصيه مع قدرته على ذلككءكيف و لو كان الذنب ممتنعا عن المعصوم لما صم تكليفه بتركك الذّنب؟و اللازم باطل اتفاقاءو 
يؤيده قوله تعالى: كُلْ ا نا بَمَر مِتكُمْ بُو حلا إِلَىَ [؟ 

0 
ا وَلاتَعِعلن : مع اللو إلها آحَو [ه] 


ص :777 


إلى غير ذلكك مع النّصوص. و اما ما ذكره من أنّه إذا سمع المشرك المستجير بشىء من ذنوب الأنبياء كما جاء فى القرآن و 


سد 22 


2 - 6 لا 

عَصل] آَم رَبّهُ وى ]١[‏ 

يتردّد فى نبوه آدمءلأ-نّه وقعت منه المعصيهءفلا يكون نيا ففيه أن هذا التردّد لازم لهءسواء قيل بعصمه الأنبياء كقول الاماميّه أو 
بعدمها كقول أهل الشّنه.فاته إذا ارتكز فى طبعه أن غير المعصوم لا يصاح للتبوه فسمع الآ-يه المذكوره يحكم بنفى نبوه 
آدمءسواء قال له أهل السّدنه نه لا يجب عصمه النبئ»أو لم يقل له ذلكك.لكن إذا رجع فى تحقيق الآ-يه إلى أحد من علماء 
الاماميه و قيل له:إنَ المراد بعصيان آدم فى تلكك الآيه صدور خلاف الأولى منه من الزلات التى هى حسنات عند صدورها من 
حتاف لازا ستتات المتريين ]| 

اطمثن قلبه و اندفع تردّده» 


ص رحارورا 


وأعنا ما ذكره فى الفصل الثامن من تقرين مذهت أهل الثانه بقولة:هل الأول أن يقال لة:إن.وسول الله صلق الله :علية: و اله لما 
بعث إلى الناس تابعه جماعه من أصحابه «إلخاففيه إجمال و إبهام و حيله يكشف عنها من حضر هناك من الإماميّه.فيقول 
لهءنعم كان ممّن صحبه جماعه على تلكك الأوصاف الحسنه.لكن كان فيهم أيضا من كان ينافق فى دين اللّه تعالى و صحبه 
نبنه.و يظهر الإخلا.ص و الطاعه له طمعا فى جاهه و لم يعن اللّه تعالى أحدا منهم فى القرآنءو لا سمّاهم بأسمائهمءفلا يجوز 
الرركون إل إلى من ثبتت استقامته بعد النبى صلى الله عليه و اله على متابعه الكتاب و السمنه و عدم ارتداده على أعقابه قهقرى[١]‏ 


كما وقع عن قوم موسى فى حياته و يدل حديث الحوض المذكور فى البخارى| ؟] 
على وقوع ذلكك من أصحاب نينا بعد وفاته. 
و اما ما ذكره من أنّْهم أقاموا بعده بوظائف الخلافه و نشروا الدّين«إلخ»فلعل 


ص ارون 


الامامى الحاضر هناكك يقول:إِنْ الثلاثه الذين أقاموا بوظائف الخلافه من بين الضّ حابه كانوا من المبّهمين بالنفاق فى زمان الْنْبى 
صلى الله عليه و اله فغصبوا الخلافه بعده عمّن نص اللّه تعالى و رسوله عليه بذلككءو لهذا تبرّأ عنهم الإماميّه من امّه محمد صلى 
اللّه عليه و الهءو الحاصل أنّ هؤلاء و إن كانوا من أصحاب النَبِى صلى الله عليه و اله و منتسبين إلى الإسلام و إلى نصرته.لكنّهم 
كانوا أعداء له فى الحقيقه و إِنْما كانوا يظهرون شيئا من شعائر الإسلامءلما رأوا انتظام رئاستهم الباطله فى ذلكك و كانوا يخرجون 
عداو الإسلام و أهله فى كل قالب يظن الجاهل أنه علم و إصلاح و ورع و صلاحء و هو غايه الجهل و الإفسادءو البعد عن الفوز 
و الفلاح»فكم من ركن للإسلام قد هدموهءو كم من حصن له قد قلعوا أساسه و خرّبوه»و كم من علم له قد طمسوء | ]١‏ 


»و كم من لواء مرفوع له قد وضعوه. كما 
أشار إليه مولانا أمير المؤمنين على عليه السّلام» فى دعاء صنمى قريش[ 7] 
»بقوله: 


اللهم العن صنمى قريش و جبتيهما و طاغوتيهما الذين خالفا أمرك و أنكرا وحيكك و جحدا إنعامكك و عصيا رسولكك و قلبا 
دينكك و حرفا كتابكك و عطلا أحكامكك و أبطلا فرائضكك و ألحدال”] 


فى آياتكك و عاديا 


ص م6 ورور 


أوليائكك و أحبا أعدائكك و خربا بلالدك و أفسدا عبادكءاللهم العنهما و أتباعهما و أوليائهما و أشياعهما و محبيهماءاللهم 
العنهما فد خربا بيت النبوه و ألحقا سمائه بأرضه و علوه بسفله و شاخصه بخافضه إلى آخر الدّعاء الشّريف المجرّب فى قضاء 

3 ع 5 75 اد 4 لا و َِ + خم عا 000 
الحاجات.هذاءو الحق لا يدفع بمكايره أهل الرّيْ و التخليط» وَ إِنَ تَضبرُوا وَ تنقوا لا يض ركم كث دَهُمْ شيناء إن الله بلا َع نْ 
مُحيط ]١[‏ 


و لنعم ما قال بعض العارفين نظم: 
كر رود اينجا بسى دعواى باطل باكك نيست 


در قيامت قاضى روز جزا ييداست كيست 


و اماما ذكرواقي تقررومدمن الإماعه تفولة: أو فال 'تادسولف: الاميحات عه وول الللدهتتي الله و اله كالفوة و 
كفروا«إلخ)ففيه إجمال و إخلالءلأنّ الإماميه لا يقولون:بمخالفه جميع الضّ حابه للنّبى صلى الله عليه و اله بعد وفاتهءبل بمخالفه 
القلاثه أو السّته أو التّسعه[؟] 


كما مرٌ.نعم قد تابعهم أكثر المهاجرين و الأنصار فى هذه الطامّهءلما[””] 


أوقعوا فى قلوبهم من الشَّبِه التى ستسمعها فى مسأله الإمامه. ثم تنبهوا و رجعوا فتابوا و أظهروا النّدامه»و تمس كوا بذيل صاحب 
الحقّء و فازوا بالكرامه.و أما ما ذكره من أنّ الأخذ عن أمير المؤمنين عليه السّلام ليس مما 


ص كرون 


يختصٌّ به الإماميّه دونناءفهو مما يقولونه بأفواههم و الله يعلم ما فى صدورهم[ ]١‏ 


و أهل بيته الأطهار»و صان مرائى قلوبنا عن غبار تودّد الأغيارءو نسأله أن يحشرنا معهم فى دار القرارءو أن يعفو بحبهم ما صدر 
عنا من الآثام و الآصار[ ؟] 


[المطلب الثانى فى إثبات الحسن[ ؟] 
اشاره 

و القبح العقليين] 

قال المصنّف رفع الله درجته 
المطلب الثانى فى إثبات الحسن[*] 
و القبح العقليين»ذه ب(ذهبت 


ص :79 


الإماميه خ ل)الإماميه و من تابعهم من المعتزله إلى أن من الأفعال ما هو معلوم 


ص رون 


الحسن و القبح بضروره العقل»كعلمنا بحسن الصّدق النافع و قبح الكذب الضَانٌ فانٌ كلّ عاقل لا يشكك فى ذلككءو ليس جزمه 
بهذا الحكم بأدون من الجزم بافتقار الممكن إلى الس ببءو أنّ الأشياء المساويه لشىء واحد متساويه؛ و منها ما هو معلوم 
بالاكتساب أنه حسن أو قبيح كحسن الصٌدق الضَارٌ و قبح الكذب النّافع,و منها ما يعجز العقل عن العقل بحسنه أو قبحه فيكشف 
الشّرع عنه كالعبادات[١]‏ 


.و قالت الأشاعره:إنّ الحسن و القبح شرعيّانءو لا يقضى العقل بحسن شىء و لا قبحه.بل القاضى بذلكك هو الشّدرع»فما حسنه 


فهو حسنء و ما قبحه فهو قبيح و هو باطل بوجوه«انتهى). 
قال الناصب خفضه الله 


أقول:قد سبق أن الحسن و القبح يقال لمعان ثلاثه:الاول صفه الكمال و النّقص يقال:العلم حسن و الجهل قبيحءو لا نزاع فى أنَّ 
هذا أمر ثابت للضّ فات فى أنفسهاءو أن مدركه العقل و لا تعلق له بالشّرع.الثانى ملائمه الغرض و منافرته و قد يعبر عنهما بهذا 
المعنى بالمصلحه و المفسدهءو ذلكك أيضا عقليَ أى يدركه العقل كالمعنى الأوّل.الثالث تعلق المدح و التُواب بالفعل عاجلا و 
آجلاء و الذَّم و العقاب كذلكعفما تعلق به المدح فى العاجل و النُواب فى الآجل يسممى حسناءو ما تعلق به الذَّمِ فى العاجل و 
العقاب فى الآجل يسمّى قبيحاءو هذا المعنى الثّااث محل النزاع»فهو عند الأشاعره شرعيّءو ذلكك لأنّ أفعال العباد كلها ليس 
شىء منها فى نفسه بحيث يقتضى مدح فاعله و ثوابهءو لا ذم فاعله و عقابه»و إِنّما صارت كذلكك بواسطه أمر الشّارع بها و نهيه 
عنهاءو عند المعتزله 


صن جاعم 


و من تبعهم من الاماميه عقلىّ كما ذكر هذا الرّجلءهذا هو المذهبءو كثيرا ما يشتبه على النّاس أحد المعانى الثّلاثه بالآخر»و 
يحصل منه الغلط فتحفّظ عليهءو إِنّما كرّرنا ذكر هذا المبحث و أعدنا فى هذا الموضع ليتحفْظ عليه «انتهى). 


أقول: [القاضى نور الله] 


استثناء بعض المعانى التّلائه عن محل النَّاع من تصرّفات متأتَرى الأشاعره فرارا منهم عن صريح الإفحامءو قد أنطق الله تعالى 
الناضت بذلك فيما سيج ء :من المظلت العاشر حبك قال :إن الأشاعرة لم يقولوا بالحسن العقليّ أصلاءو ناهيكك فى ذلكك أنّ 
كلام ابن الحاجب فى مختصره خال عن ذلككءو إِنّما ذكره العضد الإيجى فى شرحه له و فى كتاب المواقف[ ]١‏ 


»و ناقض نفسه أيضا فيه كما سنبينه»و توضيح ذلك أن هاهنا أمرين بل أصلين» أحدهما هل الفعل نفسه مشتمل على صفه 
اقتضت حسنه أو قبحه بحيث ينشأ الحسن و القبح منه فيكون منشأ لهما أم لا-؟و الثانى أن الواب المترتب على حسن الفعل و 
العقاب المترتب على قبحه ثابت بل واقع بالعقل أم لا يقع إلا بالشّرع؟ فذهب الاماميه و سائر أهل العدل إلى إثبات الأمرين و 
تلازمهماءو الأشاعره إلى نفيهما رأساءو جعلوا الأفعال كلها سواء فى نفس الأمر و أنّها غير منقسمه فى ذواتها إلى حسن و قبيح»و 


لا يتمييز القبيح بصفه اقتضت قبحه أن يكون[؟] 


ص ورور 


هو هذا القبيح»و كذا الحسن فليس الفعل عندهم منشأ حسن و لا قبح و لا مصلحه و لا مفسده و لا نقص و لا كمالءو لا فرق بين 
السجود للشَّيطان و الش.جود للرّحمن فى نفس الأمرءو لا بين الصَدق و الكذب.و لا بين النكاح و الشفاحءإلآً أن الشّارِع أوجب 
هذا وحرّم هذاءفمعنى حسنه كونه مأمورا به من الشّارعءلا أنه منشأ مصلحد.و معنى قبح كونه منهيا عنه منه.لا أنّه منشأ مفسده.و 
هذا المذهب بعد تصوّره و تصوّر لوازمه يجزم العقل ببطلا-نه»و قد دل القرآن على فساده فى غير موضعءو تشهد به الفطره 
الس ميمه و صريح العقلءفإنٌ الله فطر عباده على استحسان الضّ دق و العدل و العفّه و الإحسان و مقابله العم بالشّكر. و فطرهم 
على استقباح أضدادهاءو نسبه هذا إلى فطرتهم كنسبه الحلو و الحامض إلى أذواقهمءو كنسبه رائحه المسكك و رائحه النّتن إلى 
مشامهمءو كنسبه الصَوت اللذيذ و ضدّه إلى أسماعهمءو كذلك ما يدركونه بسائر مشاعرهم الظاهره و الباطنه.فيفرّقون بين طَيبه 


و خبيئه و نافعه و ضارّه.و قد أجاب بعض[١]‏ 


المتأخرين من نفاه التحسين و التقبيح:بأنْ هذا متّفق عليهءو هو راجع إلى النقص و الكمال أو الملائمه و المنافره بحسب اقتضاء 
الطباع و قبولها للشّىء و انتفاعها بهءو نفرتها من ضدّهءو إِنّما التزاع فى كون الفعل متعلّقا للمدح و الذّم عاجلا و التُواب و العقاب 
آجلاءو هذا هو الذى نفيناه و قلنا:إنه لا يعلم إلآ بالشّرع.و قال خصومنا:إنّه معلوم بالعقلءو العقل مقتض لهو أنت خبير بما قرّرته 
لك من كلامهم بأنْ هذا الجواب مع كونه فرارا واضحا لا ارتباط له بدفع الأصل الأوّل أصلاءلما مرّ من أن المتنازع فيه فى هذا 
الأصلء هو أن ما حسّنه الشارع و أمر به كان سابقا حسناءثم أمر به أم لا 


ص :767 


و نحن نقول:نعم وهم يقولون لا-بل لما أمر به الشّارع صار حسناءو إثبات حسن الفعل و قبحه بمعنى النقص و الكمال و موافقه 
الطبع و منافرته بل بأىّ معنى كان مناف لذلكك كما لا يخفى.و قد اعترف بذلكك صاحب المواقف فيما نقله عنه الناصب سابقا 
فى مبحث صدق كلانمه تعالى من قوله:و اعلم أنّه لم يظهر لى فرق بين النّقص فى الفعل و بين القبح العقلى فيهءفانْ التقص فى 
الأفعال هو القبح العقلى بعينه فيهاءو إِنّما تختلف العباره«انتهى».و قد أوضحناه هنالكك و دفعنا ما أورده النّاصب عليه فتذكر. 


و الحاصل أن الكمال و النقص يجريان فى الأفعالءو أن تسليم الحسن و القبح بهذا المعنى فى الأفعال مستلزم للقول:بالحسن و 
القبح بالمعنى المتنازع فيه»كما أشار إليه صاحب المواقف و غيره.لأنّ بديهه العقل حاكمه بأنه لا يجوز من الحكيم الكامل النَهى 
عن الصّدق و جعله متعلّقا للعقابءو الأمر بالكذب و جعله متعلّقا للنّوابءفإنكار هذا يكون مناقضا للاعتراف بذلككءو ينقدح منه 
بطلان ما قالوا: 

من أنه أمر به فصضار حسنا أو نهى عنه فضار قنبيحاءو يمكن أن يتنه على ذلك بِأنّ من رأئ من أحد بعض الأفعال الحسنة عند 
العقل وجد من نفسه إقداما بالإحسان إلى فاعله إمّا بالمدح و إِمَا بغيره»ءبل يجعل الإحسان إليه حقًا ثابتا فى ذمّته» و إذا وجد 


ذلكك من نفسه حكم يقينا بأنْ الجواد المطلق أحق بأن يجعل الإحسان إليهءو لا سييما بعد أمره بالأفعال المذكوره حقا ثابتا فى 
ذمّته»فيحسن إليه فى الآجل إِمّا باللّذات العقلته و البدثيه معاءو إما باللّذات العقليه البحته[١]‏ 


و إما باللّذات البدنيه الضّ رفه.و إما باعادته إلى شكل أفضل من الأوّل.و ينقدح من ذلكك أنّ الشّرع الصّريح و العقل الصَحيح فى 
إدراكك ما يستقل العقل بادراكه متوافقان متطابقانءفانٌ العقل الصّحيح الخالى عن شوائب الوهم حبجه من حجج 


ص :عع" 


الله[ ]١‏ 
»و سراج منير إلهىءو الحتجه الإلهه غير داحضه| ؟] 


ءو السّدراج الالهى لا يصير موجبا للضّ لاله التى هى ظلمه.و ما اشتهر من المخالفات بين قواعد الشرع و مقاصد العقل فيما بين 
الا سءفإما لأنّ الوهم تصرّف فى قواعد العقل و أسقطه عن درجه الفطره الالهيّه التى فطر الْنّاس عليها[””] 


؛و ما بواسطه أنْ حكم الشرع ليس معلوما و منمّحا عند من ظَنّ المخالفه»و يحسب أنْ العقل مخالف لما ورد به الشّرعءو الحال 
أنّه ليس بعارف بحكم الشّرع و العقل فيما يظنّ المخالفه فيه.و قد مثّل الغزالى[؟] 


هذا:بأنٌ بينا تكون فيه الأمتعه و الأثاث موضوعا كل واحد فى مكانه كالشّ راج و الثياب و الكوز و ما يكون فى البيت»فيدخل 
رجل أعمى فى ذلك البيت ولا يرى مكان كلّ شىء من الأثاث فيتعئّر به و يسقط على وجههءو يقول:لأىَ شىء وضع هذا فى 
غير مكانه؟و الحال أنّ كل شىء موضوع فى مكانهاءو لكن هو أعمى و لا يرى الأنمكنه فيحسب أنّ الأمتعه غير موضوعه فى 
مكانها حتّى تعثر بهاءو يقرب منه ما قال الشاعر نظم: 


عاشق از بيطاقتى هر دم بجائى سر نهد 
عشق خوابش برده يندارد كه بالينش بد است 


ص رحارفرا 


و هكذا الذى يحسب أنّ الشّرع غير موافق للعقل.لأنه لا يعلم ما عليه الشرع استقرّءو ما عند أرباب العقل تقرّر»فحسب التناقض و 
التنازعءو أمّا بواسطه التَعضّب و مجادله أرباب العقل مع أصحاب النّقلءفانْ بهذا يظهر الخلاف و يحصل التّنافى المانع عن 
الائتلاافءو بعد طول التأمّل و الإنصاف يظهر حقيقه الموافقه و يرتفع الإختلا.ف هذا.و إلى ما قرّرناه من تحمّق اللزوم بين 
المعنيين قد أشار صاحب التوضيح من الماتريديه[١]‏ 


فى مقام المنع حيث قال:إِنّ الأشعرى يسلّم الحسن و القبح عقلا بمعنى الكمال و النقصانءو لا شكك أن كل كمال محمود و كل 
نقصان مذمومءو أن أصحاب الكماللات محمودون بكمالهم» و أصحاب النقائص مذمومون بنقائصهمءفإنكار الحسن و القبح 
بمعنى أنهما صفتان لأجلهما يحمدا و يذَّم الموصوف بهما فى غايه التناقض:«انتهى كلامه). 


و إذا جعل إشاره إلى ما قرّرناه يندفع عنه ما أورده عليه الفاضل التفتازانى[ ؟] 


تعالى»و أنه يحمد عليهاءو بكمالات الإنسان 


ص ور 


و نقائصه حيث يحمد عليها و يذمّءو ادّعاؤه اللتناقص فى كلام الأشعرى حيث جعل كلّ كمال حسنا و كلّ نقصان قبيحا مع أنه 
قرّر فى أوّل الفصل:أنَ التزاع فى الحسن و القبح بمعنى استحقاق المدح و الذَّم فى الدّنيا و الَنُواب و العقاب فى الآخره«انتهى 
كلا-مه).و وجه الدّفع أن التناقض لازم من كلام الأشعرى كما قرّرناه.و لم يدّع صاحب التوضيح أنْ ذلك مستفاد من صريح 
كلام الأشعرى أو ظاهرهءو ذلكك ظاهر جدًا.و أما المعنى الآخر الذى استثنوه أيضا عن محل النَاع و هو ملائمه الغرض و منافرته 
اللتتان قد يعبر عنهما بالمصلحه و المفسده كما فى المواقف فهو من باب تحسين الطبع و تقبيحه دون العقلءكما أشار إليه 
المصنّف قدّس سرّه فى النّهايه حيث قال:و اعلم أن الأشاعره يلزمهم نفى القبح بالكليه.لآنَ الواقع[١]‏ 


مستند إلى قدرته تعالىءو كل ما يفعله الله تعالى عندهم فهو حسنءفتكون أنواع الكفر و الظلم و جميع القبائح الضّادره عن البشر 
غير قبيحهءو اعتذارهم بأنّ القبح المعلوم بالضروره إِنّما هو القبح بمعنى ملائمه الطبع و منافرته ضعيفغفان الظالم العاقل يميل 
طبعه إلى الظلمءو مع ذلك فانّه يجد صريح عقله حاكما بقبحه[ ؟] 


“و أيضا من خاطب الجماد فأمره و نهاه لا ينفر طبعه عنه و هو قبيح قطعاءو من أنشأ قصيده حسنه فى شتم الأنبياء و الملائكه 
عليهم السلام و قرأها بصوت طتِب حسنعفانّه يميل الطبع إليه و ينفر العقل منه.فعلمنا المغايره بين نفرتى العقل و الطبع«انتهى).و 


أيضا لو كان الحسن و القبح عين التّفره و الميل الطبيعيين لوجب اختلاف العقلاء فى ذلك ءلأنا نجدهم يختلفون فيما تميل إليه 
طباعهم و تنفر عنهءو لم نجدهم يختلفون فى حسن الصّدق و أمثاله 


ص 6 خرذر 


وقبح الكذب و نظائره»و أيضا لو كان ذلك كذلك لسقط ذمٌ العقلاء عمّن فعل قبيحا إذا اعتذر بموافقته لغرضه.و بالجمله ما 
اشتهر من تفصيل معنى الحسن و القبح على الوجوه النّلائْه و استثناء بعضها عن محل النزاع مما استحدثه متأخر و الأشاعره و 
جعلوه مهربا يلجئون إليه حين يضطرّهم حتجه أهل الحقٌّ إليه»فيقولون:إنْ مثل حسن الإحسان و قبح الظلم متحمّق بأحد المعانى 
المذكورهءلا بالمعنى المتنازع فيهءو لم يتفطنوا بما ذكرناه من الاستلزام»أو أغمضوا عنه ترويجا للمرام على القاصرين من الأنام 
هذا.و يدل على هذا الأصل من الأدله التى لم يتعرّض لها المصنّف فى هذا المقامءقوله تعالى: 


5 لا نم 1 
0 0 
وَ إذا فوا جم فوا وح 1ل عي عت الاين و الله أَمَرَنأ بي قل:! الله اممو بلطا ولو على لو لاتوت قل أخر وى 


بالط ؛الى قوله: قل إل ا عم ذبن الؤاجش نا طهر ميا ول بط و انم و البفى بكر لحي و أن مرحو بالل 0 
0100700" لا تَعلمُوت [1] 


»فأخبر سبحانه أنّ فعلهم فاحشه قبل نهيه عنه و أمره باجتنابه» و الفاحشه هاهنا طوافهم بالبيت عراه الرّجال و الْنْساء إلا بعض 
قريش [ ؟] 

سل 1- 0 : 6 لا ع ع دس 53 
» ثم قال الله تعالى: إن الله لا يَامْرٌ بالفخشاء أى لا يأمر بما هو فاحشه فى العقل و الفطرهءو لو كان إنما علم كونه فاحشه بالنهى»و 


لك لاسو لكرانه فاتعقه له تعلق التهي بهءلصار معنى الكلام:إِنّ الله لا يأمر بما ينهى عنهءو هذا ممما يصان عن التكلم به آحاد 
العقلاء فضلا عن كلام العزيز الحكيم»و أىّ فائده فى قوله:إِن الله لا يأمر بما ينهى عنه.كما يقتضى تفسيره به عند الأشاعره»فعلم 


ص اع 


أن المراد أنه لا يأمر بما تستفحشه العقول كما يقتضيه رأى الامامئِه و من تابعهم؛ ثم قال تعالى: قلْ أَمَرَ رَبّى بِالْقِسْطٍِ ءو القسط 
عند الأشاعره يلزم أن يكون هو المأمور به لاما هو قسط فى نفسهفحقيقه الكلام قل أمر ربى بما أمر به ثم قال: قل مَنْ عَرّمَ زينَة 
الله التى أخْرَح لِمَِادِهِ وَ الصلياتٍ مِنَّ الرّرْقِ [1] 


؛ دل على أنه طب قبل التتحريمءو أنّ وصف الطب فيه مانع من تحريمه؛ فتحريمه مناف للحكمهءثمٌ قال: كلك حَوّمَ رَبّىَ 
لاحش ["] 


ولو كان كونها فواحش إِنّما هو لتعلق التحريم بهاءو ليست فواحش قبل ذلككءلكان حاصل الكلام قل:إِنّما حرّم ربّى ما حرمءو 
كذلكك تحريم البغى و الإثم» فكون ذلكك فاحشه و إثما و بغيا بمنزله كون الشركك شركاءفهو مشرك فى نفسه قبل النّهَى و بعده 
فمن قال:إِنَ الفاحشه و القبائح و الاثم إِنّما صارت كذلكك بعد النّهىءفهو بمنزله قائل يقول:الشّرك إِنّما صار شركا بعد الْنْهى»و 
ليبس شركا قبل ذلككءو معلوم أنْ هذا مكابره[] 

صريحه للعقل و الفطرهءفالظلم ظلم فى نفسه قبل النَهى و بعدهءو القبيح قبيح فى نفسه قبل النْهى و بعده.و كذلك الفاحشه و 
الشّركءلا أن هذه الحقائق صارت بالشّرع كذلككءنعم الشّارع كساها بنهيه عنها قبحا إلى قبحهاءفكان قبحها من ذاتها[؟] 


»و ازدادت قبحا عند 


ص :وعم 


العقل بنهى الرّب تعالى عنها و ذمّه لها و إخباره ببغضها و بغض فاعلهاءكما أنْ العدل و الضّ دق و التوحيد و مقابله نعم المنعم 
بالشاتو الشيك عد ن فى نفسهء و ازداد حسنا إلى حسنه بأمر الب به و ثنائه على فاعله و إخباره باراده ذلكك و محبه فاعله»بل 
من أعلادم نبوّه محمّرد صلى الله عليه و اله أنه يأمرهم بالمعروف و ينهاهم عن المنكر و يحل لهم الطتّبات و يحرّم عليهم 
الخبائث[١]‏ 


»فلو كان كونه معروفا و منكرا و طيبا و خبيا إنما هو لتعلّق الأمر و النّهى و الحل و التحريم به.لكان بمنزله أن يقال: 


يأمرهم بما يأمرهم به و ينهاهم عتما ينهاهم عنهءو يحل لهم ما يحلهءو يحرّم عليهم ما يحرّمهو أىّ فائده فى هذا؟و أىّ علم يبقى 
فيه لنبوّته؟و كلام اللّه تعالى يصان عن ذلكك و أن يظنّ به مثله.و إِنّما المدح و الثناء و العلم الدال على نبوّته أنّ ما يأمر به تشهد 
العقول الضّ حيحه بحسنه و كونه معروفاءو ما ينهى عنه تشهد بقبحه و كونه منكراءو ما يحله تشهد بكونه معروفاءو ما ينهى عنه 
تشهد بقبحه و كونه منكراءو ما يحله تشهد بكونه طيباءو ما يحرّم تشهد بكونه خبيثاء و هذه دعوه الرّسلءو هى بخلاف دعوه 
المبطلين و الكاذبين و ال حرهءفإنهم يدعون إلى ما يوافق أهواءهم و أغراضهم من كل قبيح و منكر و بغى و ظلم.و لهذا قيل 
لبعض الأعراب و قد أسلمءلما عرف دعوته صلى الله عليه و اله:عن أىّ شىء أسلمت و ما رأيت منه مما ذلكك على أنه رسول 
الله صلى اللّه عليه و اله؟فقال:ما أمر بشىء فقال العقل:ليته نهى عنهءو لا نهى عن شىء فقال العقل:ليته أمر بهءو لا أحلّ شيئا فقال 
العقل ليته حرّمهءو لا حورّم شيئا فقال العقل :ليته أباحهءفانظر إلى هذا الأعرابى[؟] 


و صبحه عقله و فطرته و قوّه ايمانه و استدلاله على صحه دعوه النبى صلى الله عليه و اله بمطابقه أمره لكل ما هو حسن فى العقل 
و مطابقه نهيه لما هو قبيح فى العقل»و كذلك مطابقه تحليله 


ص ل هارا 


و تحريمههو لو كانت جه الحسن و القبح و الطيب و الخبث مجرّد تعلق الأمر و النهى و الإباحه و التحريم لم يجسن منه هذا 

الجواب.و لكان بمنزله أن يقول:وجدته يأمر و ينهى و يبيح و يحرّمءو أىّ دليل فى هذاءو كذلكك قوله تعالى: إِنَّ الله يمر بالْعَدْلٍ 
لا 

0 خلطانٍ وَ إِبماء ذى الْقُو و نهل عَن الْمَخْساءِ وَ الْمْكر وَ الْبَغْي ]١[‏ 


و هؤلاء يزعمون أنَّ الظلم فى حقٌّ عباده هو المحرّم المنهى عنهءلا أن فى نفس الأمر ظلما نهى عنهءو كذلك الظلم الذى نرّه الله 
تعالى نفسه عنه هو الممتنع المستحيل عندهمءلا أن هناكك أمرا ممكنا مقدورا لو فعله لكان ظلماءفليس عندهم ظلم منهيّ عنه و 
لا منرّه عنه[ ؟] 


إنْما هو المحرّم فى حقهم[] 


و المستحيل فى حمّه تعالى فالظلم المنزه عنه عندهم منحصر فى المحالات العقليه كالجمع بين النقيضينءو جعل الجسم الواحد 

ا اموس ا ال 1م لإ 4 أطفية و 1 
0 0 00 ا 

كان فى ضَلالٍ بَعِيدٍ قالَ لا نَحْتَصِمُوا لَدَىٌ وَ قَدَ قَدَمْتٌ إِلَِكم بالْوَعِيدٍ ل يل اقول لد و نا يلام م للعَبِيدِ [ع] 

»أى لا اؤاخذ عبدا بغير ذنب و لا أمنعه من أجر ما عمله من صالحءو لهذا قال قبله:و قد قدّمت إليكم بالوعيد المتضمّن لإقامه 

الحجه و بلوغ الأمر و النّهىءفإذا آخذتكم بعد التتقدم فلست بظالمءبخلاف ما يؤاخذ العبد قبل التَقدم إليه بأمره و نهيه.فذلكك 


الظلم الذى تنزه عنه سبحانه»)و قال تعالى: 


يعنى لا يحمل عليه من سيّئات ما لم يعمله و لا ينقص من حسنات ما عملءو لو كان الظلم هو المستحيل الذى لا يمكن وجوده 
لم يكن لعدم الخوف منه معنى و لا للأنمن من وقوعه فائدههو قال تعالى: مَنْ عَمِلَ الحا فس وَ مَْ أللء فَعَليها و ا رَبك 


بظلام لِلَعبيدٍ ]١[‏ 

1 لار ير 4 هو وه 
بأ لاتوضدط ن الس عقاب ا لم يشا و لام الشدى نودرت كدلاو فاسان ول كان رفك فهك الفرى يطليو 
أخلها مُضْلِحُونَ ["] 

أخبر أنه لا يهلكهم مع إصلاحهمءو علم أنه لا يفعل ذلكك و خلاف خبره و معلومه مستحيلءو ذلكك حقيقه الظلم»و معلوم أن 


الآيه لم يقصد بها هذا قطعاءو لا أريد بها و لا يحتمله بوجهإذ يؤول معناها إلى أنّه ما كان ليهلكك القرى بسبب اجتماع التقيضين 
وهم مصلحونءو كلامه تعالى:يتنرّه عن هذا و يتعالى عنهءو كذلكك عند هؤلاء أيضا العبث و السشّدى["] 


والباطل كلواءهى المستسلات المضعة الى لا تدخل مخ المقتدوروو الله فال قن :5 تقس عنهناء د نسيه إلبها أعذاؤة 
المكدّبين[ع] 


لوعده ووعيده المنكرين لأمرة و تيد قأخير أن ذلك يستلزم كون الخلق عبثا و باطلاءو حكمته و عرّته تأبى(تنافى خ ل)ذلك 
قال تعالى: 


ص اهار 


أ محيقع اللا علشائ عب ١١‏ 
؛أى بغير شىء لا تؤمرون و لا تنهون و لا تثابون و لا تعاقبون و العبث قبيح»فدلٌ على أنَّ قبح هذا مستقرٌ ذ فى الفطر| ؟] 


و العقولءو لذلكك أنكر عليهم إنكار متنه لهم على الرّجوع إلى عقولهمءو أنّهم لو فكروا و أبصروا لعلموا أنه لا يليق به و لا 
بحس اميه أله نلق حخلقه عيكنا للا لأمن ولا لني ولا لتر اك ىو الآ لعقات او هذا حدل .على أ نخسي الأمز اللي :و التعراء تعفد 
فن: العف الوى الفطووو اند دوز على الله الأقاذل ند فق تنبه إلى "نا لك لق تند و ناراف أسَهاقه تحسم | 


و صفاته العلياءو كذلكك قوله تعالى: 1 سب الْإنْلطانٌ أ برك سد ىّ [ع] 


أ ديوس و دين أو لا يثاب و لا يعاقب و هما متلازمانءفأنكر على من يحسب ذلكك.فدلَ على أنه قبيح لا يليق بههو لهذا 


لا 
استدلٌ على أنه لابت رك سدى بقوله: أَلَعِ يك تُطْفَةٌ من ميك +: ملم ثم كان عَلْقَهَ َحَلَقَ فَسَوَّى [ه] 


الى آخر السّورهءو لو كان قبحه إِنّما علم بالسمع لكان يستدل عليه:بأنّه خلاف السمع و خلاف ما أعلمناه و أخبرنا به»و لم يكن 
إنكار تركه قبيحا فى نفسهءبل لكونه خلاف ما أخبر بهءو معلوم أن هذا ليس وجه الكلامءو كذلك قوله تعالى: 


وَل حَلَقْنَا الكلطاء وَ الْأَوْض و لل مم يبلك لأطل لكك غلك الَذِينَ عدوا [ع] 


والباطل الذى ظبّوه ليس هو الجمع بين التقيضينءبل الذى ظنوه أنّه لا شرع و لا جزاء و لا أمر و لا نهى و لا ثواب و لا 
عقاب.فأخبر أن خلقها لغير ذلكك هو الباطل 


ص ورزهار 


ل ل ا ل 0 
ل 2 بلا ع َو جو ل 0 9 و و ٍِ 4 
غبت الْذرق الفتاشوا الفعات أن تعغلهة كَالْدِيقٌ آمَنوا و عَمِلُوا الضالللات ملاه مطاف وكائي لاد نا يشكترن ١1‏ 


فأنكر سبحانه هذا الحسبان إنكار متنه للعقل على حكمه و أنه حكم سيئء فالحاكم به مسىء ظالمءو لو كان إِنّما قبح[و لو كان 
الحسبان خ ل] 


لكونه خلاف ما أخبر به.لم يكن الإنكار لما اشتمل عليه من القبح اللازم من التّسويه ب عي الععس والمكيء المستقرٌ قبحه فى 

ل ا م ل ري ب اي 0 
دلا 

عَمِلُوا التائلكات كَالْمَفْسِدِينَ فى الْأدْض أغ نَجعَلٌ الْمَقِينَ كَالْفْجَار [ ]١[‏ 


و هذا استفهام و إنكار.فدل على أن هذا قبيح فى نفسه منكر تنكره العقول و الفطرءأ فتظنون أن ذلكك يليق بنا أو يحسن منا 
فعله.فأنكره سبحانه إنكار متئه للعقل و الفطره على قبحهءو أَنّهِ لا يليق باللّه نسبته إليه.و كذلكك إنكاره سبحانه قبح الشّركك به فى 
الالهيه و عباده غيره معه بما ضربه لهم من الأمثالءو أقام على بطلانه من الأدله العقلتهه و لو كان إِنّما قبح بالذّرع لم يكن لتلكك 
الأدله و الأمثال معنى»و عند نفاه التحسين و التتقبيح يجوز فى العقل أن يأمر بالإشراك به و عباده غيرهءو إِنّما علم قبحه بمجرّد 
النهى عنهءفيا عجبا أىّ فائده تبقى فى تلكك الأمثال و الحجج و البراهين الدّاله على قبحه فى صريح العقول؟او أنه أقبح القبيح و 
أظلم الظلماو أىَ شىء يصب فى العقل إذا لم يكن فيه علم بقبح الشّركك الذّاتىءو أن العلم بقبحه بديهى» فذلك معلوم بضروره 
العقلءو بأنّ الرّسل تبهوا الأمم على ما فى عقولهم و فطرهم 


ص شررءار 


من قبحهءو إن لم يتتبه ليست لهم عقول!١]‏ 
ولا ألباب ولا أفئدهءبل نفى اللّه تعالى عنهم المع و البصرءو المراد سمع القلب و بصره[؟] 
»فأخبر أنّهم صمْ بكم عمى و شبههم بالأنعام التى لا عقول لها يميّز بها بين الحسن و القبح و 


ص :06 


الحقّ و الباطلءو كذلك اعترفوا فى الا بأنهم لم يكونوا من ات 
عقولهم»لعلموا حسن ما جاءت به الرّسل و قبح مخالفتهمءقال تعالى: وَقالوا لو كنا نسم َعم أو تعْقِلُ لا ا كنا فى أَصْلْطاب السَعِير ١1‏ 


0007 
يخبر أنه أعطاهموها لينتفعوا بها و يميّزوا بها بين الحسن و القبيحءو كم فى القرآن من مثل عقلىئّ و حسى يته به العقول على 
حسن ما أمر به و قبح ما نهى عنه؟إفلو لم يكن فى نفسه كذلك لم يكن لضرب الأمثال للعقول معنىءو لكان إثبات ذلكك 

بمجرّد الأمر و النّهى دون ضرب الأمثالءو تبيين جهه القبح المشهور بالحسٌ و العقلءو القرآن مملوٌ بهذا لمن تدبّره»كقوله: 


مرا مانن ورجرد 0 ,ء لا املع دعم دلا ف بو بك ع 
ل ل ل ا 


00 
له ولا يرضى بذلك.فكيف تجعلون لى من عبيدى شركاء تعبدونهم كعبادتى؟و هذا يبيّن أن قبح عباده غيره تعالى مستقرٌ فى 
العقولءو السَمع نه العقول و أرشدها إلى معرفه ما أودع فيها من قبح ذلكك و كذلك قوله تعالى: 


ل ل 92 و لا رلا 7 
صَرَبَ اللَهُ ملا رَجَلا فيه شْرَكاء مُتشْاكسُونَ ["] 


0 
وَ رجلا سَلَماً لوَجُلٍ هَل يَسْتَو إن مكلا الحهد لله بن امومع لأيعْلْمُودَ [ع] 


ص 0 


احتج سبحانه على قبح الشّركك بما تعرفه العقول من الفرق بين حال مملوك تملكه أرباب متعاسرون سيئوا الملككءو حال عبد 
يملكه سيد واحد قد سلم كله له.فهل يصح فى العقول استواء حال العبدين؟و كذلكك حال المشركك و الموحد الذى قد سلمت 
عبوديته للواحد الحقّءلا يستويان.و كذلك قوله تعالى:ممثلا لقبح الرياء المبطل للعمل و المن و الأذى المبطل للصدقات 
بصفوان[١]‏ 


وهو الحجر الأملس عليه تراب غبار قد لصق به فأصابه مطر شديدءفأزال ما عليه من التّراب و تركه صلدا أملس لا شىء عليه»و 
هذا المثل فى غايه المطابقه لمن فهمهءفالصضًفوان و هو الحجر كقلب المرائى و المّان و الموذى و الثّراب الذى لصق به ما تعلق به 
من أثر عمله و صدقته؛ و الوابل المطر الذى به حياه الأأرض فإذا صادف أرضا قابله نبت فيها الكلاءفإذا صادف الصخور و 
الحجاره الصَم لم ينبت فيها شىء[ ؟] 


فجاء هذا الوابل إلى التّراب الذى على الحجر فصادفه رقيقا فأزاله فأفضى إلى حجر غير قابل للنباتءو هذا يدل على أن قبح المنّ 
و الأذى والزياء مستقرٌ فى العقول»فل لكك نبهها على شبهه و مثاله.و عكس ذلك قوله تعالى: مَل الَذِينَ يُنِْقُونَ موَالَهُمُ اثنغاء 


عن 


لك 7 مه #2 م 62م لافيت 2 ََ 7 1 اا 4 ار ين 5 - ا 
مَوْض ات الله وَ تَييناً مِنْ أَنْفيتهِعْ كمكل َه َوه أضابها إابل كانت أكلها د خفين فَإنْ لم بص بها ابل فَطَلَ وَ اللَهُ بلا تَعْملُودٌ 


فان كانت هذه الحبه التى بموضع عال حيث لا تحجب عنها الشمس و الرّياح و قد أصابها مطر شديد.فأخرجت ثمرها ضعفى ما 
يخرج غيرها إن كانت مستحسنه فى العقل و الحس فكذلك نفقه من أنفق 


ص 6 دن 


ماله لوجه الله لا للجزاء من الخلق و لا شكورهم[ ١‏ 


بثبات من نفسه و قوه على الإنفاقء لا تخرج النفقه و قلبه يرجف على خروجهاءو يرتعد و يضعف قلبه.و يجوز عند الإنفاق 
بخلاف نفقه من لم يكن صاحب التثبت و القوّهءو لما كان الناس فى الإنفاق على هذين القسمين»كان مثل نفقه صاحب 
الاخلا.ص و التثبيت كمثل الوابلءو مثل نفقه الآخر كمثل الطلّءو هو المطر الضعيفءفهذا بحسب كثره الإنفاق و قلته و كمال 
الإخلاص و قوّه اليقين فيه و ضعفهءأ فلا تراه سبحانه تبه العقول على ما فيها من استحسان هذا و استقباح فعل الأول؟و كذلكك 


قوله تعالى: 

قرف ةر عش ,ويس + م لمم ل 1 الك د آه ذه 
ود أحدْكَمْ أن تكون لَه نه م ُخبل و أغذاب تَخرى من تَخيها اهآر لَه فيه] من كَل التملات و أَلْدَابَهُ كيد وَ لَه ذرَية 
ء لا 2 

معنا كأ كان عفاة د افر يَرَفَثْ عَدلك / ين الله لَكمْ الات لَعلّكمْ تتفَكرُونَ [] 


فتبه سبحانه العقول على قبح ما فيها من الأعمال السيئه التى تحبط ثواب الحسنات و شبهها بحال شيخ كبير له ذرّيه ضعفاء بحيث 
يخشى عليهم الضيعه و على نفسه و له بستان هو مادّه عيشه و عيش ذرّيته.فيه النخيل و الأعناب و من كل الثّمرات إذا أصابته نار 
شديده فأحرقتهءفنبه العقول على أن قبح المعاصى التى تحرق الطاعات بعدها كقبح هذه الحالءو لهذا فسّره ابن عباس[ "] 


رجز عم ناض الله ركان فك 


ص دار 


اللّه إليه الضّيطان فعمل بمعاصى اللّه حتّى احترقت أعمالهءذكره البخارى فى صحيحد[ ]١‏ 


أ فلا تراه تبه العقول على قبح المعصيه بعد الطاعه و ضرب لقبحها هذا المثل؟و نفاه التعليل و الأسباب و الحكم بحسن الأفعال و 
قبحها يقولون:ما ثم إلا محض المشيه لا أن بعض الأعمال يبطل بعضا و ليس فيها ما هو قبيح بعينه حتى يشبه بقبيح آخرءو ليس 
فيها ما هو منشأ لمفسده أو مصلحه يكون سببا لهما و لا لها علل غائيه هى مفضيه إليهاءو إِنّما هى متعلق المشيهءو الإراده و الأمر 
و النَهى فقطءو الفقهاء لا يمكنهم البناء على هذه الطريقه كما مرءو أجمعوا عند التكلم[ ؟] 


بلسان الفقه على بطلانها إذ يتكلمون فى العلل و المناسبات الدّاعيه بشرع الحكم[”] 


ص :04 


و يفرّقون بين المصالح الخالصه و الرّاجحه و المرجوحه و المفاسد التى هى كذلك. و يقدّمون أرجح المصلحتين على 
مرجوحتهما و يدفعون أقوى المفسدتين باحتمال أدناهماءو لا يتم لهم ذلك إلا باستخراج الحكم و العلل و معرفه المصالح و 
المفاسد النّاشئه من الأفعال و معرفه رتبهاءو كذلك الأطتاء لا يصاح لهم(لا يصح خ ل) علم الطب و عمله إلا بمعرفه قوى 
الأندويه و الأغذيه و الأسمزجه و طبائعهاءو نسبه بعضها إلى بعض و مقدار تأثير بعضها فى بعضءو انفعال بعضها عن بعضءو 
الموازنه بين قوّه الدّواء و قوّه المرض و دفع الصْدّ بضدّهءو حفظ ما يريدون حفظه بمثله و مناسبه»فصناعه الطب[ ]١‏ 


و علمه مبتيه على معرفه الأسباب و العلل و القوى و الطبائع 


ص :720 


"2١: ص‎ 


(الطباع خ ل)و الخواصءفلو نفوا ذلكك و أبطلوه و أحالوا على محض المشيّه و صرف الإراده المجرّده عن الأسباب و العلل و 
جعلوا حقيقه الْار مساويه لحقيقه الماء» و حقيقه الدُواء مساويه لحقيقه الغذاء ليس فى أحدهما خاصيه و لا قوّه يتميّز بها عن 


الآخرءلفسد علم الطب و بطلت حكم الله تعالى»بل العالم مربوط[١]‏ 
بالأسباب و القوى و العلل الفاعليّه و الغاتيه».و على هذا قام الوجود بتقدير العزيز العليم[ ؟] 


و الكل مربوط بقضائه و قدره و مشيّته و إقداره و تمكينه.و اعتذر بعض الأشاعره عن نفيهم لذلك بأنّ القول بقطع النَظر عن 
تأثير الأسباب فى مسبّباتها و جعل ذلكك تأثير اللّه تعالى زهد و إخلاص:بأن لا يجعل مع اللّه تعالى فى العالم خالق آخرءو لا 
يخفى أنْ هذا اعتذار فاسد و اعتقاد ردىّءو إِنْما الإخلاص و الفوز و الفلاح فى الصدق و الحقّ لا فى الكذب و الافتراء بما يعلم 
أنه ليس كذلك مع تضمنه لكثير من الفاسد كالجبر و الظلم و خلو بعثه الأنبياء عن الفائده و مخالفته للعقل»بما ورد فى الكتب 
المنزله و اخبار الأنبياء:من ذكر الأسباب و إسناد المسببات إليهاءو مع ما فى القول بخلق الأسباب و تفويض المسببات إليها من 
الدلاله على قدره الفاعل لذلككءو إتقانه لأفعاله و بيان إحكامها و عجيب صنعهاءفائّه يكون فى كلّ واحد منها دلاله 


ص :727 


على قدرتين و حكمتين»خلقها و خلق تأثيرها و حصول الإحكام فى خلقها و فى ترتب هذه المسببات عليهاءو كونها سببا لهاءو 
جعل تلكك الأسباب مؤثره فى مسسّباتهاء و حصول تلكك المسسبات متقنه محكمه عنهاءو هذا طريق مستقيم يوصل إلى حقيقه 
توحيده تعالى»و ظهور قدرتهءو وفور(فوز خ ل)حكمته؛يوجب للعبد إذا تبصّر فيه الضّ عود من الأسباب إلى مسسبهاءو التعلق به 
دونهاءو أنّها لا يضر و لا ينفع إلا باذنهءو أنه إذا شاء جعل نافعها ضارا و دوائها داء أو دائها دواء.فالالتفات إليها بالكليه شركك 
مناف للتوحيدءو إنكارها أن تكون أسبابا بالكليه قدح فى الشّرع و الحكمهءو الإعراض عنها مع العلم بكونها أسبابا نقصان فى 
العقلء.و تنزيلها منازلها و مدافعه بعضها ببعض و تسليط بعضها على بعض و شهود الجمع فى تفرّقها و القيام بها هو محض 
العبوديه و المعرفه و إثبات التَوحيد و الشّرع و القدره و الحكمه (القدر و الحكم خ ل)و الله أعلم. 

[فى الوجوه الداله على بطلان مقاله الاشعريه بنفى الحسن و القبح العقليين] 

اشاره 


[الوجه الاول] 


قال المصنّف رفع الله درجته 


و هو باطل لوجوه الوجه الاول أُنّهِم أنكروا ما علم كل عاقل من حسن الصُدق النّافع و قبح الكذب الضَارٌ سواء كان هناك شرع 
أولاءو منكر الحكم الضرور سوفسطائى. 


قال الناصب خفضه الله 


أقول:جوابه أن حسن الصّدق النّافع و قبح الكذب الضارءإن أريد بهما صفه الكمال و الْنّقص أو المصلحه و المفسدهءفلا شكك 
أَنهما عقلنان كما سبقءو إن أريد بهما تعلق المدح و التُواب أو الذَّم و العقابءفلا نسلم أنّه ضرورئءبل هو متوقف على إعلام 
المعو كيف يدرك تعلق الثواب و هو من الله تعالى إلا بالشّرِع و الاعلام من الشارِع«انتهى». 


ص عرمار 


أقول: [القاضى نور اللّه] 


قد توارد بعض الفضلاء المعاصرين فى حاشيته على شرح اصول ابن الحاجب بهذا الجواب ظنا منه أنه وجد تمره الغراب[١]‏ 


حيث قال:إِنّ الحكم بأنا نعلم بال روره أو بالنظر أن الضّ دق النافع و الكذب الضارٌ يترتب عليهما الُواب أو العقاب فى العقبى 
بعيدءلأنّ العقل لا يستقلٌ فى أمر الآخره«انتهى)؛ و قد دفعناه[؟] 


قبل ذلك فى تعليقاتنا على ذلكك الشّرح:بأنَ الاستبعاد إِنّما يتوججه لو أريد التُواب و العقاب بخصوصياتهما المعلومه من عرف 
الشّرع»ككون الْقُواب عطيه يستحقها العبد من الله تعالى دائما فى دار الآخرهءو أمَا إذا أريد به العطاء[*] 


ص مار 


الذى يستحقه العبد من الله تعالى فلاءإذ بديهه العقل حاكمه بأنّ العبد المطيع الفاعل لما يوجب المدح يستحقٌّ العطاء من المولى 
الجواد الحكيم كما أشرنا إليه سابقاءو بعباره أخرى نقول:إنْ العقل حاكم قطعا بأنّ من فعل ما يوافق أمر مولاه الجواد الحكيم 
يجزيه خيرا و من خالفه يجزيه شرّاءفان أراد هذا الفاضل أنّ العقل لا يحكم بهذا المجمل فهو مكابره ظاهرهءو أن أراد أنه لا 
يحكم على ذلك مع خصوصيّات كون الثُواب بالتخليد فى الجنّه و نيل الحور و القصور و كون العقاب بالا و الحيات و نحو 
ذلك فى الآجلءقلنا:إنَا لا ندعى حكم العقل بهذه الخصوصياتءغايه الأمر أنه قد يقع التَقييد بذلك فى بعض العبارات[١]‏ 


لكونها من لوازم ذلك المجمل اتفاقا من الفريقين»و إن علم ذلك من الشّرع فقط و نظير أوردناه هاهنا ما وقع عن العلامه 
الدّوانى فى بحث الوجود من حاشيته القديمه عند الكلام على قول شارح الجديد للتّجريد.و ما قيل:من أن صحه الحكم مطابقته 
لما فى العقل الفعّالءفانٌ صور جميع الكائ.......و أحكام الموجودات و المعدومات بأسرها مرتسمه فيه باطل قطعاءلأنَ كل واحد 
من العقلاء يعرف أن قولنا:اجتماع النّقيضين محال صدق و حوّممع أنه لم يتصوّر العقل الفعال أصلاء فضلا عن إعتقاد ثبوته و 


ارتسام صور الكائنات فيه.مع أنه ينكر ثبوته على ما هو 


ص :عم 


رأى المتكلمين صور الكائنات فيه«انتهى»احيث أورد عليه أولا نقضا إجماليًا فقال: 
هذا الكلام من قبيل أن يقال:كون المشار إليه«بأنا»[ ؟] 


جوهرا مجردا باطلء لأنَ كل واحد من العقلاء يشير إليه«بأناامع أنه لم يتصوّر الجوهر المجرد أصلاء بل مع أنه ينكر ثبوته على ما 
هو رأى المتكلمين أو يقال:كون الزّمان مقدارا لحركه الفلكك باطلءلأنّ كل أحد يقِسّم الزّمان إلى أجزائه مع عدم تصوّره مقدار 
حركه الفلك إلى غير ذلكك من النظائر التى لا يخفى شىء منها على من خاض فى تيار[ ]١‏ 


بحار الحكمهءثمٌ دكن جل تفيل قال السشفة ل أن يمنع عدم تعور كل واشذج العقاكة الحقل أعناةو تقولل تصول 
العقل(يتصوّر خ ل) بهذا الوجه.و هو أنّه الواقع و نفس الأمر و مطابق الصّوادق و إن لم يتصوّر بخصوصيه كونه عقلا-و محلا 
لارتسام صور الكائنات»ثم يدل البرهان على أن المتصور بهذا الوجه هو العقل المتّصف بتلكك الضّ فات.كما فى إثبات النّفس و 
الزّمان و غيرهما من المطالب الحكميه التى لا يخفى على من ذاق الحكمه'انتهى؛و من العجب أنّ هذا الفاضل المعاصر مع طول 
ملازمته و مدارسته لذلكك الشّرح و الحاشيه قد غفل عن جريان نظير ذلكك النّقض و الحلّ فيما نحن فيه»و أعجب من ذلك أن 


هذا الفاضل أنكر هاهنا استقلال العقل فى أمر الآخره مطلقاءو سلم استقلاله فى بعض أحوال 


ص وار 


المعاد فى أوائل حاشيته على الشّرح الجديد للتّجريد. 
[الوجه الثانى] 
قال المصئف رفع الله شر حييه 


الثانى لو ختر العاقل الذى لم يسمع الشّرائع و لا علم شيئا من الأحكام؛ بل نشأ فى باديه خاليا من العقائد كلهاءبين أن يصدق و 
يعطى دينارا و بين أن يكذب و يعطى دينارا و لا-ضرر عليه فيهماءفانه يختار الضّْ دق على الكذبءو لو لا حكم العقل بقبح 
الكذب و حسن الصّدق لما فرّقَ(ميز خ ل)بينهما ولا اختار الصَدق دائما. 


قال الناصب خفضه الله 


أقول:قد سبق جواب هذاءو أنْ مثل هذا الرّجل لو فرضنا أنه يختار الصضّدق بحكم عقلهءفانّه يختاره لكونه صفه كمال أو موجب 
مصلحهءو هذا لا نزاع فيه أنّهما عقا ان لا أنه يختاره لكونه موجبا للشُواب و العقاب»كيف و هو لا يعرف التَواب ولا 


العقاب؟«انتهى). 
أقول: [القاضى نور الله] 


قد سبق دفعه أيضا حيث بينا سابقا استلزام تلك المعانى لما هو محل النزاعءو قرّرنا قبيل ذلكك بلا فصل:أنْ خصوصيات التُواب و 
العقاب غير معتبره»و أيضا قد ظهر لكك مما فصلناه سابقا من تحقيق الأصلينءو أن النّزاع واقع فيهماء أن قول النَاصب![ِإنّه لا نزاع 
فى أن حسن الصٌدق و قبح الكذب و نحوهما عقلتِان لا يصح على إطلاقه.لأنٌ أحد الأصلين المتنازع فيه هو أن ما حسّنه الشّارح 
و أمر به هل كان سابقا حسنا بوجه وجهه ثم أمر به أم لا؟و نحن نقول:نعم.لأنا نعلم بالبديهه أن الصَّدق كان حسنا ثم أمر به لا 
أنّه أمر به ثم صار حسناءفلا يجوز عندنا النّهى عن الصَدق بالضّ رورهءفبطل ما ذهب إليه الأشاعره من أنّه أمر به ثم صار حسناءو 
كذا الكلام فى الظلم و العدل و نحوهماءفكيف يقال هاهنا:إن 


ص :لاوم 


القدق و الكذب كانا قبل الأمر و اللهى مشتملين على الجهه المحسته أو المشتحه» بمعتى صفه الكمال و التقض :دون الجهه 
المحسنه و المقبّحه التى يترتب عليهما التُواب و العقابءفتأمّل فأنّه كاشف عن مغالطه القوم و فرارهم عن الاعتراف بالحقّ كما 
مر. 

[الوجه الثالث] 

قال المصنّف رفع الله درجته 

الثالث لو كان الحسن و القبح شرعيين لما حكم بهما من ينكر الشّرِعء و التالى باطلءفإنٌ البراهمه[١]‏ 

بأسرهم ينكرون الشّرائع و الأديان كلهاءو يحكمون بالحسن و القبح مستندين إلى ضروره العقل فى ذلكك. 


قال الناصب خفضه الله 


أقول:جوابه أن البراهمه المنكرين للشرائع يحكمون بالحسن و القبح للأشياء 


ص ان 


لصفه الكمال و النقصءو المصلحه و المفسدهءلا لتعلق النُواب و العقاب كما مرّ و كيف يحكمون بالنّوابٍ و العقاب و هم لا 


يعرفونهما؟«انتهى). 
أقول [القاضى نور الله] 


جواب هذا أيضا مثل ما مرّ فى الفصلين الس ابقينء:و الحاصل أن حكم البراهمه بمجرد حسن الأشياء و قبحها عقلا يثبت أحد 
هو ترتب التُواب و العقابءفهم يعرفونه كما يعرفه أرباب الشّرائعءلآنّ البراهمه و إن أنكروا الثبوات و الشّرائع»فلم ينكروا الإلهيات 
حتّى يلزم أن لا يعرفوا الَنَواب و العقاب على الأعمالءغايه الأ-مر أَنْهم قالوا:إنٌ معرفه ذلك لا تتوقف على تعليم الأنبياء عليهم 
الشلام»بل العقل مستقل به كما نقله عنهم الشهرستانى فى كتاب الملل و التّحل عند نقل شبههم على نفى التّبوات»حيث قال:إنهم 
قالوا:قد دل العقل بأنَّ الله تعالى حكيمءو الحكيم لا يتعتّد الخلق إلا بما تدلّ عليه عقولهمءو قد دلت الدلائل العقليّه أن للعالم 
صانعا عالما قادرا حكيماءو أن له على عباده نعما توجب الشّكرءفننظر فى آيات خلقه بعقولناءو نشكر بآلائه عليناءو إذ عرفناه و 
شكرنا له استوجبنا ثوابه»و إذا أنكرناه و كفرنا به استوجبنا عقابه» فما بالنا نتبع بشرا مثلناء[ ]١‏ 

فانّه إن كان يأمرنا بما ذكرناه من المعرفه و الشكر فقد استغنينا عنه بعقولناءو إن كان يأمرنا بما يخالف ذلكك كان قوله دليلا على 


كذبه «انتهى)ءفظهر أن قول النّاصب:و هم لا يعرفونه إِنّما نشأ من جهله و عدم معرفته بما ينبغى معرفته لمدّعى الفضل و العرفان و 
الله المستعان. 


[الوجه الرابع] 
قال المصّف رفع الله درجنه 


الرابع الضروره قاضيه بقبح العبث»كمن يستأجر أجيرا ليرمى من ماء الفرات 


ص :829 


فى دجله[١]‏ 


و يبيع متاعا اعطى فى بلده عشره دراهم فى بلد آخر يحمله إليه بمشقّه عظيمه.و يعلم أن سعره كسعر بلده بعشره دراهم أيضا[؟] 


؛و قبح تكليف ما لا يطاق كتكليف الزمن الطيران إلى الشّ.ماء و تعذيبه دائما على تركك هذا الفعلءو قبح من يذمٌ العالم الزاهد 
على علمه و زهده و حسن مدحهءو قبح مدح الجاهل الفاسق على جهله و فسقه و حسن ذمّه عليهماءو من كابر فى ذلكك فقد 
أنكر أجلى الضروريات. لأنّ هذا الحكم حاصل للأطفالءو الضروريّات قد لا تحصل لهم«انتهى). 


قال الناصب خفضه الله 


أقول جوابه أن قبح العبث لكونه مشتملا على المفسده لا لكونه موجبا لتعلق الذّم بالعقاب و هذا ظاهرءو قبح مذمّه العاقل و 
حسن مدحه الزاهد للاشتمال على صفه الكمال و النقصء.فكل ما يذكر هذا الرجل من الدلائل هو إقامه الدليل على غير محل 
التّزاعءفانٌ الأشاعره معترفون بأن كل ما ذكره من الحسن و القبح عقليّان [*] 


عو النزاع[ ؟] 

فى غير هذين المعنيين(انتهى) 

أقول: [القاضى نور اللّه] 

قد مرّ مرارا ما يقوم دفعا لهذا الجواب فتذكر. 


77١: ص‎ 


[الوجه الخامس] 


قال المصنّف رفع الله درجته 


الخامس لو كان الحسن و القبح باعتبار التّم.مع لا غير لما قبح من اللّه شىءءو لو كان كذلكك لما قبح منه تعالى إظهار المعجزات 
على يلد الكذاي او تجريز لكف وني بان اتفرقه التؤمدقان أن تق أظير العكده عقيب اغا النبوه لا يمكن تصديقه مع تجويز 
إظهار المعجزه على يد الكاذب فى دعوى النبوٌه«انتهى» 


قال الناصب خفضه الله 


أقول:جوابه أنّه لم يقبح من الله شىء قوله:لو كان كذلكك لما قبح منه اظهار المعجزات على يد الكذّابينءقلنا:'عدم إظهار 
المعجزه على يد الكذّابين ليس لكونه قبيحا عقلا-بل لعدم جريان عاده الله تعالى الجارى مجرى المحال العادى بذلكك 
الاظهارءقوله:تجويز هذا يسدّ باب معرفه النبوهءقلنا:لا يلزم هذالأن العلم العادى حاكم باستحاله هذا الإظهارءفلا ينسدّ ذلك 


الباب«انتهى») 

أقول [القاضى نور الله] 

قد مر بيان قباحه الحكم بعدم قبح صدور القبائح التعلرعه كبحي بالحقل من الله شال بو سيق أنقنا أن قاعده جريان العاده مع 
بطلانها بما مرّ لا يفيد المعرفه» لإن ذلكك الجريان غير واجب على أصل الأشاعره إذ لا يجب عليه تعالى شىء عندهم فيجوز 
تخلف العاده»فلا يحصل الجزم بصدق النبى 

[الوجه السادس] 

قال المصئف رفع الله درجنه 

السادس لو كان الحسن و القبح شرعتيين لحسن من الله تعالى أن يأمر بالكفر و تكذيب الأنبياء و تعظيم الأصنامءو بالمواظبه على 


الزّناء و الس رقهءو النّهى عن العباده و الضّ د ق.لأنها غير قبيحه فى أنفسهاءفإذا أمر الله تعالى بها صارت حسنه إذ لا فرق بينها و 
بين الأمر بالطاعه.فانٌ شكر المنعم و ردّ الوديعه و الصَدق ليست 


7/١: ص‎ 


مسد نك مهارو لواقيق الله تماق عدي كانت قحل لك ها انق اله مال ام بهنةة انا لير شرق ولا حكنةه قارف 
حسنه بذلككءواتّفق أنه نهى عن تلكك فصارت قبيحه.و قبل الأنمر و النهى لا فرق بينهماءو من أداه عقله إلى تقليد من يعتقد 
ذلك فهو أجهل الجوّال و أحمق الحمقاء إذا علم أنْ معتقد رئيسه ذلككءو إن لم يعلم و وقف عليه ثم استمر على تقليده 
فكذلك.فلهذا وجب علينا كشف معتقدهم لثلا يضلٌ غيرهم و لا تستوعب البليه جميع النّاس أو أكثرهم(انتهى) 


قال الناصب خفضه الله 


أقول:جوابه أنّه لا يلزم من كون الحسن و القبح شرعتين بمعنى أنّ الشّرع حاكم بالحسن و القبح أن يحسن من الله الأمر بالكفر و 
المعاصى.لأ-ن المراد بهذا الحسن إن كان استحسان هذه الأشياء فعدم هذه الملا-زمه ظاهرءلأن من الأشياء ما يكون مخالفا 
للمصلحه لا يستحسنه الحكيمءو قد ذكرنا أن المصلحه و المفسده حاصلتان للأفعال بحسب ذواتهاءو إن كان المراد بهذا الحسن 
عدم الامتناع عليه فقد ذكرنا أنه لا يمتنع عليه شىء عقلا-لكن جرت عاده الله تعالى على الأمر بما اشتمل على مصلحه من 
الأفعالءو النَهى عن ما اشتمل على مفسده من الأفعال؛ فالعلم العادى حاكم بأنّ اللّه تعالى لم يأمر بالكفر و تكذيب الأنبياء قطءو 
لم ينه عن شكر المنعم و ردّ الوديعه»فحصل الفرق[١]‏ 


بين هذا الأممر و النَهى بجريان عاده الله الذى يجرى مجرى المحال العادىءفلا يلزم شىء ممما ذكره هذا الرّجل و قد زعم أنه 
فلق[ "| 


الشّعر فى تدقيق هذا السَؤال الظاهر دفعه عند أهل الحقّ 


ص مور 


حت لي عليه التَشنيع و التفظيعءفيا له من رجل ما أجهله!«انتهى). 
أقول [القاضى نور الله] 


ما ذكره فى منع الملازمه من أن من الأشياء ما يكون مخالفا للمصلحه لا يستحسنه الحكيم«إلخافرار شنيع مخالف لما مرّ:من أن 
الأشاعره جعلوا الأفعال كلها سواء فى نفس الأمرءو أَنّها غير منقسمه فى ذواتها إلى حسن و قبيحءو لا يتميز القبييح بصفه اقتضت 
قبحه أن يكون هو هذا القبيح و كذا الحسن, فليس الفعل عندهم منشأ حسن و قبح و لا مصلحه و لا مفسده ولا نقص و لا 
كمالءو لا فرق بين الس جود للشَّيطان و السجود للّحمن فى نفس الأمرءو لا بين الصَدق و الكذبءو لا بين التكاح و الشفاحءإلا 


وقد صرّح بذلك أيضا صاحب المواقف حيث قال:القبيح عندنا ما نهى عنه شرعا و الحسن بخلافه.و لا حكم للعقل فى حسن 
الأشياء و قبحهاءو ليس ذلكك أى حسن الأشياء و قبحها عائدا إلى أمر حقيقيَ حاصل فى الفعل قبل الشّرع يكشف عنه الشرع 
كبا ترعيه العمتر للع الشّرع هو المثبت له و المبيين»فلا- حسن و لا قبح للأفعال قبل ورود الشّرعءو لو عكس الشارع القضيه 
فحسشن ما قبحه و قبح ما ح نه لم يكن ممتنعا و انقلب الأمر فصار القبيح حسنا و الحسن قبيحاهإلخ)ءثمٌ قال عند بيان المعنى 
المتنازع فيه:و عند المعتزله عقلى فانّهم قالوا:للفعل فى نفسه مع قطع النَظر عن الشّرع جهه محدد نه مقتضيه لاستحقاق فاعله مدحا 
و ثواباء أو مقبحه مقتضيه لاستحقاق فاعله ذمًا و عقابا.ثم إِنْها أى تلك الجهه المح نه أو المقبحه قد تذركك بالضروره كحسن 
الصّدق النّافع و قبح الكذب الضّارءو قد تدرك بالنظر كحسن الصّدق الضَار و قبح الكذب النّافع مثلاءو قد لا تدركث[١]‏ 


ص كرة ور 


بالعقل لا بالضٌ روره ولا بالنَظرءلكن إذا ورد الشّرع به علم أن ثمْه جهه مح نه كما فى صوم آخر يوم من رمضان حيث أوجبه 
الشّارع» أو جهه مقئحه كصوم أوَّل يوم من شوّال حيث حرّمه الشارع.فإدراكك الحسن و القبح فى هذا القسم موقوف على كشف 
الشّرع عنهما بأمره و نهيهءو أمّا كشفه عنهما فى القسمين الأوّلين فهو مؤرّرد بحكم العقل بهما إِمّا بضرورته أو بنظره.ثمٌ إِنّهم 
اختلفوا.فذهب الأوائل منهم إلى أنّ حسن الأفعال و قبحها لذواتها لا لصفه فيها تقتضيهماء و ذهب بعض من بعدهم من 
المتقدّمين إلى إثبات صفه حقيقيّه توجب ذلك مطلقا أى فى الحسن و القبيح جميعاءفقالوا:ليس حسن الفعل و قبحه لذاته كما 
ذهب إليه من تقدّمنا من أصحابناءبل لما فيه من صفه موجبه لأحدهما. 


و ذهب أبو الحسين من متأخريهم إلى إثبات صفه فى القبيح دون الحسنءإذ لا حاجه إلى صفه محسّنه لهءبل يكفيه لحسنه انتفاء 
الضّ فه المقبحه و ذهب الجبائى إلى نفى الوصف الحقيقى فيهما مطلقاءفقال:ليس حسن الأفعال و قبحها لصفات حقيقيّه فيهاءبل 


لوجوه اعتباريه| ]١‏ 
و أوصاف إضافيه تختلف بحسب الإعتبار كما فى لطمه اليتيم تأديبا و ظلما«انتهى كلامه). 


و الحاصل أن اعتراف الأشاعره باشتمال الفعل على ما يجده العقل قبل الشرع من صفه الكمال و النّقص و المصلحه و المفسده 
الصَالحتين لمنشأئه الأمر و النهى كما وقع عن صاحب الموافق)4و قلده فيه الناضت هاهنا ينافى حكمهم بأنّ 


ص ا 


الأفعال سواء فى نفس الأمرءو بعدم اشتمالها على ما يصلح أن يكون منشئا للحسن أو القبحءلا بحسب الذّات و لا بحسب شىء 
من الضَّ نفات الحقيقيّه أو الاعتباريه التى قال بها الاماميّه و المعتزله»و بعدم الفرق بين سجود الرّحمن و سجود الشيطان و نحو 
ذلك قبل ورود الشَّرعءو بجواز عكس القضيّه فى الحسن و القبح و قلب الأممر و النهىءفانٌ تكرار هذه الكلمات فى كلاءم 
الفريقين على وجه الإطلاق إثباتا و نفيا يأبى عن إراده اتتخصيص بوجه من الوجوه فتوجهءهذا. 


و أمّا حديث جريان العاده فقد جرى عليه ما جرى و إن كان النّاصب قد زعم أنّه خرق العادهءو فلق البحر فى إجرائه هاهناءفتذكر 


[الوجه السابع] 


قال المصنّف رفع الله درجته 


السابع لو كان الحسن و القبح شرعيتين لزم توقف وجوب الواجبات على مجىء الشّرعءو لو كان كذ لكك لزم إفحام الأنبياءءلأنْ 
النْبىَ إذا ادّعى الرّساله و أظهر المعجزه كان للمدعوٌ أن يقول:إنّْما يجب علي النّظر فى معجزتكك بعد أن أعرف أنّك صادق.و 
أنا لا أنظر حتّى أعرف صدقكءو لا أعرف صدقكك إلا بالنظرءو قبله لا يجب على امتثال الأمر فينقطع النْبىَ و لا يبقى له جواب 


«انتهى). 
قال الناصب خفضه الله 


أقول:جواب هذا قد مرٌّ فى بحث النّظرءو حاصله أنّهِ ل يلزم الافحام, لأنّ المدعوٌ ليس له أن يقول:إِنّما يجب على النَظر فى 
معجزتكك بعد أن أعرف أنّك صادقءبل النَظر واجب عليه بحسب نفس الأمرءو وجوب النظر لا يتوقف على معرفته لهءللزوم 
الدّور كما سبقءفلا يلزم الافحام«انتهى). 


ص ور 


أقول: [القاضى نور اللّه] 
قد سبق منّا دفعه هناكك[ ]١‏ 


أيضا بأنَّ ثبوت الوجوب فى نفس الأنمر لا يدفع الافحامءو إِنّما يندفع بإثبات الوجوب على المكلفينءإذ لا نزاع لأحد فى أن 
تحقّق الوجوب فى نفس الأنمر لا يتوقف على العلم بالوجوب.و إِنّما الزاع فى أن وجوب الامتثال بقوله:حين أمر المكلف بالنظر 
فى المعجزه إِنّما يثبت إذا ثبتت حبجيه قوله»و هى لا تثبت عقلا على ذلكك التَقدير فيكون بالسّمع» فمتى لم يثبت الس .مع لا يشبت 
ذلك الوجوب.و المع إِنّما يثبت بالنظرءفله أن لا ينظر و لا يأثمءلأنّه لم يترك ما هو الواجب عليه بعلمه»كما إذا وجب علينا 
حكم فى نفس الأمر مكتوب فى الوح المحفوظ.و لم يظهر عندنا وجوبه علينا فلم نأت به لم نأثم»فيلزم الافحام بخلاف ما إذا 
ثبت الوجوب العقلىءفانه إذا قال:انظر ليظهر لكك صدق مقالتى ليس له تركه.لوجوبه عقلا لثبوت الحس العقلىٌ الحاكم بحسن 
التكليفءو من المكلّف به ما لا يستقلٌ العقل للاهتداء إلى إدراكه»فيجب الرّجوع فى مثله إلى المؤيّد من عند الله تعالى. 


[الوجه الثامن] 
قال المصئف رفع الله در جنه 


الثامن لو كان الحسن و القبح شرعتين لم تجب المعرفه[؟] 


؛لتوقف معرفه الإويجاب على معرفه الموجوب,المتوقفه على معرفه الإيجاب فيدور. 
قال الناصب خفضه الله 


أقول:جواب هذا أيضا قد مرٌ فيما سبقءو أن توقف وجوب المعرفه على 


ص 12 غذر 


الويجاب ممنوع«انتهى). 
أقول: [القاضى نور الله] 


قد سبق منا ما أسقط منعه المردود الهالكك»الذى قطع فيه من وادى الهذيان مسالكك.فليطالع أوليائه هنالكك. 


[الوجه التاسع] 
قال المصئف رفع الله ذر حمية 


التاسع الضّروره قاضيه بالفرق بين من أحسن إلينا دائماءو من أساء إلينا دائماءو حسن مدح الأول و ذم الثانى»و قبح ذمٌ الأول و 
مدح الثانى» و من تشككك فى ذلكك فقد كابر بمقتضى عقله«انتهى). 


قال النّاصب خفضه الله 


أقول:هذا الحسن و هذا القبح ممّا لا نزاع فيه بأنهما عقلئان»لأنهما يرجعان إلى الملائمه و المنافره أو الكمال و النتقتصععلى أنه قد 
يقال:جائز أن يكون هناك عرف عامٌ هو مبدأ لذلكك الجزم المشترككءو بالجمله هو من إقامه الدّليل فى غير محل التزاعءو الله 
تعالى أعلم.هذه جمله ما أورده من الدّلائل على رأيه العاطلءو قد وفقنا اللّه تعالى لأجوبتها كما ترتضيه إن شاء اللّه تعالى أولو 


الآراء الضَائبهءو لنا فى هذا المبحث تحقيق نريد أن نذكره فى هذا المقام فنقول: 


انُفقت كلمه الفريقين من الأشاعره و المعتزله»على أن من أفعال العباد ما يشتمل على المصالح و المفاسدءو ما يشتمل على 
الضّ فات الكماليْه و النقصائته» و هذا مثرا لا نزاع فيهءو بقى التّزاع فى أنّ الأفعال التى تقتضى التُواب أو العقاب هل فى ذواتها 
جهه محسّدنه صارت تلكك الجهه سببا للمدح و التُواب.أو جهه مقتبحه صارت سببا للدم و العقاب أولا؟فمن نفى وجود هاتين 
الجهتين فى الفعل ما ذا يريد من هذا الْنَفْى؟إن أراد عدم هكين الجيفين فى ذواك الأففال شره عله ا تكلا لبك وجرف الكمال 
و النتقص و المصلحه و المفسده فى الأفعال.و هذا عين التَسِلِيم 


ص 6ن 


أن للأفعال فى ذواتها جهه الحسن و القبح لأنّ المصلحه و الكمال حسنء و المفسده و النّقص قبيحءو إن أراد نفى كون هاتين 
الجهتين مقتضيتين للمدح و التُواب بلا حكم الَّرع بأحدهما لأنّ تعيين الثواب و العقاب للشارعءو المصالح و المفاسد التى 
تدركها العقول لا تقتضى تعيين التُواب و العقاب بحسب العقلءلأن العقل عاجز عن إدراكك أقسام المصالح و المفاسد فى 
الأفعال.و مزج بعضها ببعض حَبَى يعرف التّرجيحءو يحكم بأنّ هذا الفعل حسن لاشتماله على المصلحهءأو قبيح لاشتماله على 
المفسدهءفهذا الحكم خارج عن طوق العقلءفتعيّن تعتّنه للشّرعءفهذا كلام صالح صحيح لا ينبغى أن يردّه المعترلى»مثلا شرب 
الخمر كان مباحا فى بعض الشّرائع»فلو كان شربه حسنا فى ذاته بالحسن العقلى كيف صار حراما فى بعض الشّرائع الأخر؟هل 
انقلت عه النذاتى قتحاوو نهذ كا لا بجر زوفي لذ كاة شفيلة علن مقبلحة بق مده كل واج يها ترجه و العقل كان 
عاجزا عن إدراك المصالح و المفاسد بالوجوه المختلفه.فالشّرع صار حاكما بترجيح جهه المصلحه فى زمان و ترجيح جهه 
المفسلاه فى زمان آخر :فضاز خلالا فى يعض الأزمنه :و خراما فى البعقن الآخرفعلى الأشعرئ أن نوافق المعتدلى ؛لاشتمال ذوات 
الأفعال على جهه المصالح و المفاسدءو هذا يدركه العقلءو لا يحتاج فى إدراكه إلى الشرعءو هذا فى الحقيقه هو الجهه 
المح نه و المقبئحه فى ذوات الأفعالءو على المعتزلى أن يوافق الأشعرى فى أن هاتين الجهتين فى الفعل لا تقتضيان حكم 
النُواب و العقاب و المدح و الذَّم باستقلال العقل بعجزه(لعجزه خ ل)عن مزج جهات المصالح و المفاسد فى الأفعال»و قد محلم 
المعتزلى هذا فيما لا يستقل العقل به.فليسلم فى جميع الأفعالءفانٌ العقل فى الواقع لا يستقلٌ فى شىء من الأشياء بإدراك تعلق 
النُواب و العقابءفإذن كان التّراع بين الفريقين مرتفعاءتحفّظ بهذا التتحقيق.و بالله التوفيق. 


ص اا 


أقول: [القاضى نور اللّه] 


أما ما ذكره من أنّ هذا الحسن و القبح خارجان عن محل النّراع فقد بتنا مرارا أنّهِ اختيار للفرار على القرارءو اغتنام لتولى 
الأدبار[ ]١‏ 


»و أما ما ذكره من العلاوه فهو مما ذكره العضد الإيجى[ ؟] 
فى شرح المختصر موافقا لبعض أقرانه و قد ردّ عليه المولى الفاضل بدر الدين محمد البهمنى التسترى الحنفى["] 
فى شرحه على المختصر أيضا بأنّ كون العرف و العاده 


ص خذرا 


]١[اكردم‎ 


للحكم مدفوعءإذ المدرك للحكم إما الشّرع أو العقل بالإجماع«انتهى» و وافقه أيضا سيد المحققين«قدهافى حاشيته على شرح 
العضدى حيث قال فى هذا المقام من حاشيته المتعلّقه بما قالوا أى المعتزله:ثالثا و إذا بطل كونه شرعيًا ثبت كونه عقلياءإذ لا 


مخرج عنهما إجماعا«انتهى). 


و أما ما ذكره النّاصب فى ذيل هذا المقام مما سمّاه تحقيقا و إن كان باسم ضدّه حقيقاءفيتوجه عليه أولا أنْ ما تضمّنه كلامه من 
تقسيم الأفعال إلى ما يشتمل على المصالح و المفاسد و النتقص و الكمالءو إلى ما يقتضى التُواب و العقاب تقسيم سقيمءلأنَ 
القسم الأوّل أيضا مما يقتضى التّواب أو العقاب عند الاماميّه و المعتزله»فانٌ ما اشتمل عليه الفعل من المصلحه أو المفسده أو 
النتقص أو الكمال صالح لكونه سببا مقتضيا للشُواب أو العقاب أيضا كما لا يخفى.و ثانيا أن ما ذكره فى الشّى الثَانى من 
ترديده»اعتراف بالجزء الثَانى من المدّعى الذى وقع فيه التّزاع؟.و الحمد للّه على الوفاق و ترك الخلاف و الشَّتاق.و أما ما ذكره 
فى الشّق التَانى و حكم بأنه كلام صالح صحيح لا ينبغى أن يردّه المعتزلى مردود بما ذكرناه فى الفصول السابقه»من الاستلزام و 
غيره من النقض و الإ-برام و ثالثا أن ما ذكره من أنّ شرب الخمر كان مباحا فى بعض الشرائع فهو كذب على الشرائع»و ليس 
غرضنا من ذلك المناقشه فى المثالءبل التنبيه على ما هو الحق 


58٠١: ص‎ 


من دوام حرمه امور خمسه,خالف فى بعضها أهل السّنه فقد صخ[ ]١‏ 


عندنا من طريق أهل البيت عليهم الّ.لام: أن خمسه لم تكن حلالا فى شىء من الشّرائع لخمسه:الرده لحفظ الدّينءو القتل بغير 
حقّ لحفظ النفسءو المسكر لحفظ العقلءو الزنا لحفظ النّسبءو السرقه لحفظ المال.و أما استبعاده لصيروره الخمر حراما فى 
بعض الشرائع بعد ما كان حلالا فى بعض آخر فلا يخفى ما فيه.من الاختلالءإذ على تقدير كون الحمر حلالا فى بعض الشراة 
السابقه إِنْما يلزم الانقلاب الذاتيئ عند الحكم بتحريمه لو قلنا بأنّ حسن الأفعال و قبحها لذاتهاءو أما لو قلنا:إِنَ قبحها لما هو أعمّ 
من الذات ومن النقد غاب الأضاشه و الجوانة: الأمتا ركه فل كنا له مخفو فل ظهن نا قدوتاه أن ما رامة التاس من المحا كمه 
بين أهل العدل و الأشاعره محاكمه فاجره ناظره إلى محاكمه 


578١: ص‎ 


]١ الحكمين[‎ 

:أبى موسى الأشعرى و عمرو بن العاص بين مولانا أمير المؤمنين عليه السّلام و بين الفئه الباغيه الطاغيه الخارجه عن الإسلام. 
[المطلب الثالث فى أنّ الله تعالى لا يفعل القبيح و لا بخل بالواجب] 

اشاره 

قال المصنّف رفع الله درجته 


المطلب الثالث فى أنّ الله تعالى لا يفعل القبيح و لا يخل بالواجبءذهبت الاماميه و من تابعهم و واقفهم من المعتزله إلى أنه 
تعالى لا يفعل القبيح و لا يخل بالواجبءبل جميع أفعاله تعالى حكمه و صواب ليس فيها ظلم و لا جور و لا عدوان ولا كذب و 
لا فاحشهءلأنٌّ الله تعالى غنيٌ عن القبيح و عالم بقبح القبائحملأنّه عالم بكلٌ المعلومات و عالم بغناه عنهءو كل من كان كذلكك 
فانّه يستحيل عليه صدور القبيح عنهءو الضّ روره قاضيه بذلكءو من فعل القبيح مع الأوصاف الثلاثه استحقّ الذّم و اللوم»و أيضا 
اللّه تعالى قادرءو القادر إِنّما يفعل بواسطه الدّاعى[؟] 


» و الدّاعى إمّا داعى الحاجه أو داعى الجهلء أو داعى الحكمه["] 
؛أمّا داعى الحاجد[ | 
؛فقد يكون العالم بقبح القبيح محتاجا إليه فيصدر عنه دفعا لحاجته[ه] 


»و أمّا داعى الجهل فبأن يكون القادر عليه جاهلا بقبحه فيصحٌ صدوره عنهءو أما داعى الحكمه بأن يكون الفعل حسنا فيفعله 
لدعوه الدّاعى| 2] 


ص ا 


الفعل قبيح فانتفت هذه الدّعاوىءفيستحيل منه تعالى.و ذهبت الأشاعره كافه إلى أنَّ الله تعالى قد فعل القبائح بأسرها من أنواع 
الظلم والشّرك و الجور و العدوان و رضى بها و أحبها«انتهى) 


قال الناصب خفضه الله 


أقول:قد سبق أنّ الا-مه أجمعت على أنّ الله تعالى لا يفعل القبيح ولا يترك الواجب فالأشاعره من جهه أن لا قبيح منه و لا 
واجب عليه.و أمّا المعتزله فمن جهه أنْ ما هو قبيح منه يتركهءو ما يجب عليه يفعله.و هذا الخلااف فرع قاعده التحسين و 
التقبيحءإذ لا حاكم بقبح القبيح منه و وجوب الواجب عليه إلا العقل» فمن جعله حاكما بالحسن و القبح قال:بقبح بعض الأفعال 


و 


منه و وجوب بعضها عليه؛ و نحن قد أبطلنا حكمهءو ينا أنْ الله تعالى هو الحاكمءف يَحْكم لا يُرِيدٌ [1] 


لا 
٠. ٠.‏ 4 5 00 مينلا ره ار مر 
لا وجوب عليه و لا استقباح منهء»هذا مدهب الأشاعره»و ما نسبه هذا الّجل المفترى إليهم أخذه من قولهم:إن الله خالق كل شئء 


»فيلزم أن يكون خالقا للقبائحءو لم يعلموا أن خلق القبيح ليس فعلهءإذ لا قبح بالتسبه إليهءيل بالنسبه إلى المحل المباشر للفعل 
كما ذ كرثاة غير مزهء و سد كز تتحقيقه فى مسأله خلق الأعمال[*] 


«انتهى) 
أقول [القاضى نور الله] 
قد أبطل الناصب أكثر ما ذكره نصره للأشاعره بقوله:و أما المعتزله 


ص فري يرن 


فمن جهه أنَّ ما هو قبيح منه يتركه و ما يجب عليه يفعلهفإنَ ذكره هذا فى مقابله قول الأشاعره صريح فى أن الأشاعره قائلون :بن 
الله تعالى لا يترك ما هو قبيح فى الشّاهدءبل يفعل الكلءفإنٌ هذا القدر يكفينا فى أصل المقصودءو يبقى الكلام فى أُنّهِم 
يدّعون أنَّ ما هو قبيح فى الشّاهد و بالنّسبه إليه ليس بقبيح بالنسبه إلى الله تعالى»و هو تحكم كما عرفت غير مرّه.و أما قوله:و 
نحن قد أبطلنا حكم العقل»فقد عرفت بطلانه مع منافاته لما صرّح به سابقا فى محاكمته المردوده بحكومه العقل فى الجمله.و أما 
قوله:(خلق القبيح ليس فعله:إذ لا قبيح بالتّسبه إليه)فقد مرٌ أنه مكابره ظاهره.و سيأتى الكلام فيه فيما بعد إن شاء اللّه تعالى. 


[ان الله لا يفعل القبيح و لا يترك الواجب و الا لزم محالات] 
اشاره 


فلزمهم من ذلك محالاات» 


منها امتناع الجزم بصدق الأنبياء 
قال المصئف رفع الله درجنه 


أن مسيلمه الكذاب[ ]١‏ 


لافعل له.بل القبيح الذى صدر عنه من اللّه تعالى عندهمءفجاز أن يكون جميع الأنبياء كذلككءو إِنّما يعلم صدقهم لو علمنا أنه 
تعالى لا يصدر عنه القبيحءفلا نعلم حينئذ نبوّه محمد نبتينا صلى اللّه عليه و اله و لا نبوّه موسى و عيسى و غيرهما من الأنبياء 
البته»فأىٌ عاقل يرضى أن يقلد من لم يجزم بصدق نبى من الأنبياء البنّه؟و أنه لا فرق عنده بين نبوّه محمد صلى الله عليه و اله و 
بين نبوّه مسيلمه الكذّاب.فليحذر العاقل من اتباع أهل الأهواء و الانقياد إلى طاعتهم ليبلغهم مرادهم و يربح[ 1] 


عو 


ص رين 


الخسران بالخلود فى النِيرانءو لا ينفعه عذره غدا فى يوم الحساب«انتهى). 
قال الناصب خفضه الله 


أقول:قد مرّ مرارا أنّ صدق الأنبياء مجزوم به جزما مأخوذا من المعجزه. و عدم جريان عاده اللّه تعالى على إجراء المعجزه على 
يد الكذَابينءو أنه يجرى مجرى المحال العادىءفنحن نجزم أن مسيلمه كذّاب لعدم المعجزهو نجزم أنّ الله تعالى لم يظهر 
المعجزه على يد الكذّابءو يفيدنا هذا الجزم العلم العادىفالفرق بينه و بين الأنبياء ظاهر مستند إلى العلم العادىءلا إلى القبح 
العقليَ الذى يدّعيه. 


و ماذكره من الطامّات و التنفير فهو الجرى على عادته فى المزخرفات و التّرهات «انتهى). 
أقول: [القاضى نور الله] 


قد مب منّا أيضا مرارا أن قاعده جريان العاده مهدومه عن أَسَها[ ]١‏ 


»و مع ذلكك لا يجب جريانهاءو لهذا يتعمّبها الخارق من المعجزات و غيرهاء فتجويز وقوع الخرق و التخلف فيها سما مع ضع 
العلم بجواز صدور القبيح عن الله تعالى يمنع الجزم بصدق الأنبياء كما لا يخفىءو بالجمله أنّهم لا ينكرون أنه يجوز على الله 
تعالى فعل ما هو قبيح فى الشّاهدءو لا يقبح بالنسبه إليهءفليجز أن يظهر المعجزه على يد الكاذب و لا يقبح بالنّسبه إليهءو بعباره 
أخرى إذا صح أنّ الله تعالى يفعل القبائح و لا يقبح منه.فلم لا يجوز أن ينصب الأدله من المعجزات و غيرها على الباطل؟و 
يكون الحٌّ عكس ما تقتضيه الأدله فلا تحصل الثقه بأنْ النَبىَ الذى أظهر دلاله المعجزه صادقءو كذا لا تحصل الثقه بأنّ ما عليه 
التولعية 


ص :16 


من الأدله حقّءو يقال لهم أ ليس قد ثبت أن مسيلمه الكذّاب ادّعى البو و قال له أصحابه:صدقت فى أنّكك نبىءأ ليس كلامهم 
هذا تصديقا له؟فلا بدّ من«بلىافيقال:إذا كان هذا التتصديق من فعل اللّه تعالى و قد صدّقهءفلم لا يقولون بصدقه؟و ما الفرق بينه 
و بين من يدّعى النّبوه فتنطق الأشجار و الأحجار بصدقهءبأن يفعل الله فيه ذلكك التّصديق؟فإن قالوا: 


عد الى الله علوو اله قال لاقن يلض [1] 
»قيل لهمن:ما أنكرتم أن يكون هذا من جمله الأكاذيب التى يفعلها الله فى العباد و لا يقبح بالنسبه إليهءو حينشذ لم يكن محمّد 


على الله ليهو الهاأول: «التصدق نه لبهي قلا فيد هما المع عد احد. 


[و منها أنه يلزم تكذيب الله تعالى] 


قال المصنّف رفع الله درجته 


1 ْ ا 
و منها أنّه يازم تكذيب اللّه تعالى فى قوله:ان أَللَهُ لا بْحِبٌ الْمَلَادَ [1] 


20 


ص 1ر0 


وَلا يوضلا لِلياده الكفْر [1 
ل ممه هاه 
5ع الله ريد ظلما لللاى ١‏ 


0 
وكا رَبك بقلام ليد ["] 
لايل رَبك أحداً ع 


لا موي روه 4 11 ا لل ومن م 
وككاشريك رلك النرى كنم ر اهديا تكركيه 8 


م لا 
عل ليك كان ميث عِنْد ربك مكزوهاً [*] 


2 0 
5 ا 


ا 151000 
الإسلامءفليتعوّذ الجاهل و العاقل من هذه المقاله الرّديه المؤدّيه إلى أبلغ أنواع الضّلاله»و ليحذر من حضور الموت عنده وهو 
0 لعونه لاا تو وار ليخش من الموت قبل تفطنه بخطاء نفسهءفيطلب الرّجعه»فيقول: رَبٌّ ارْجِعُونٍ لَعلَى أَعْمَلٌ 


لاا فق ا 0 


قال الناصب 


أقول:قد مر أن كل ما يقيمه من الدّلائل هو إقامه الدّليل فى غير محل التّزاعءفانٌ الأشاعره مذهبهم المصرّح به فى سائر كتبهم :أنه 
تعالى لا يفعل القبيح و لا يرضى بالقبائح و الإراده غير الرّضاءءو ما ذكر من الآيات ليس حبجه 


ص 6ن 


عليهمءإِنْما هى حتّجه على من جوّز الظلم على الله و الرّضاء بالكفرءو هذا الرّجل أصمّ اطروش لا يسمع نداء المنادى و صوّر عند 
نفسه مذهبا و افترى أنه مذهب الأشاعرهءو يورد عليه الاعتراضات و ليس أحد من المسلمين قائلا بأنّه تعالى ظالم أو راض 
بالكفر تعالى عن ذلككءو ما يزعم أنّه يلزم هذا الأشاعره فهو باطلءلأنٌ الخلق غير الفعل:و العجب أنه لا يخاف أن يلقى الله 
تعالن بهد العقيده الباظلة الى ين "إثنات الشركاء للهتعالى فى البكلق كل المحوس [1] 

“و ذلكك 


ص اا 


ص كن 


واحدا يسمونه أهرمنءو هؤلاء يثبتون شركاء لا تحصر و لا تحصى أنّْهم إذا قيل لهم: 


59١: ص‎ 


ص :وم 


ص تحاارا 


لا إله إلا الله يستكبدونَ [1] 


أقول: [القاضى نور اللّه] 


نعم الأشاعره يقولون:إنّه تعالى لا يفعل القبيح»لكن بمعنى أنّ ما هو قبيح فى الشّاهد ليس قبيحا بالنسبه إليه تعالى»و ليس فى هذا 
نفى صدور القبيح عنه تعالى بحسب الحقيقهءبل بمجرّد اللّفظ و العبارهءفلا يكون الكلام فيه خارجا عن محل النّزاع.و أما الفرق 
بين الإراده و الرّضا فقد مرٌ أنه غير مرضيّ. 

و أما ما ذكره من أن الآيات إِنْما هى حبّجه على من جوّز الظلم على اللّهء و أشار به إلى أن الأشاعره لا يجوّزون عليه.ففيه أن 
عدم تجويزهم للظلم عليه إِنّما هو بمعنى أن ما نراه ظلما فى الشّاهد ليس بظلم إذا صدر عنه تعالى» بل يقولون:هو ليس بظلم فى 
نفسه قبل النهىءو إِنّما صار كذلك بالشَّرِع و بعد وروده»فكلٌ ما صدر عنه أو أمر به ليس بظلمءو هذا سفسطه ظاهره كما مرّ 
مرارا.و أما ما ذكره فى دفع لزوم ما ألزمه المصنّف على الأشاعره أن الخلق غير الفعل فهو دعوى كاذبه ذكرها شارح العقائد[ ؟] 


فى دفع : تمشكك المعتزله: 

بأنه لو كان تعالى خالقا لأفعال العباد لكان هو القائم و القاعد و الأكل و الشَّارب و الزّانَى و السارق إلى غير ذلكءحيث دفعه 
بأنّ ذلك جهل عظيمءلأنٌ المتصف بالشَىء من قام به ذلكك اقيم لامج اوعدا لايروة أن الله خان هو الخالق العراد ع 
البياض و سائر الصضَفات فى الأجسام و لا يتتصف بذلكك«انتهى'. 

و فيه أنّ حكمه بالجهل جهاله عظيمه.لأنٌ القيام قد يكون بمعنى الحصول و الصَدور من الشّىء كما فى اسم الفاعل من الضَارب 
والآكل و نحوهماء 


ص :597 


وقد يكون بمعنى الوقوع على الشَّىء و عروضه له.فبالمعنى الأوّل يتتصف الفاعل بصدور الفعل عنه لأنّهِ الفاعل حقيقه سواء كان 
صانعا أو مصنوعاءلأنٌ الضَاربٍ مثلا من صدر عنه الضّ ربءفإذا صدر الضّ رب عن الله تعالى يلزم صيحه إطلاق الضَاربٍ عليه و 
انّصافه بالضاربته.و أما ما زعمه:من أنْ ذلكك يستلزم كون خالق السّواد أسود مع أنه لا يقال له ذلكك,فخلط و اشتباه[ ]١‏ 


وقع له من اشتراكك لفظ الفاعل بين الفاعل الكلاميّ الذى نحن فيه أعنى الموجد و بين الفاعل التحوى أعنى المسند إليه»ءو وضع 
أحدهما مكان الآخرلأنّ الأسود[؟] 


فى قولنا: 


اسودٌّ زيد مفعول كلاميّ لا فاعل كلاميّ بمعنى خالق السواد»ءو الذى يقتضى مقايسته مع الصَارب و الآكل انّصافه فيما نحن فيه 
بكونه أسود هو الفاعل النُحوىٌ الذى هو مفعول كلاميّ كزيد فى المثال المذكور دون الفاعل الكلاميّ["] 

»فلا يلزم من كون فاعل الضّ رب ضاربا و متصفا به كون فاعل السّرواد أسود و متّصفا به كما زعمهءبل فاعل التّدواد هو 
المسوّدءفإذا كان السواد صادرا من الله تعالى واقعا على زيد فالله تعالى مسوّد زيد لا أسودءغايه ما فى الباب أن عدم إطلاقه عليه 
تعالى لعدم الإذن الشّرعىءلا لأنّه ليس بمسوّد حقيقه كما يظهر من كلامه. 


ص :عاوم 


لا يقال:إنْ الزّانى مثلا هو المصدر[١]‏ 


اللخفيف «التصدد نو الله تعال عدويو عدر خضت لان نقول عدم صيحه اتّصافه تعالى بالزّنا إنَما هو لدلاله العقل و الشّرع 
على استحالته عليهءو الكلام فى إثباته بحسب اقتضاء اللغه و هو لازم بحسبه كما لا يخفى.و أيضا يلزم على هذا أن لا يوجد زان 
أصلاءأمًَا عدم كون الزّانى هو الله تعالى فلما ذكرت أنّه مصدر غير متّصف بهءو أمّا أنه ليس هو العبد فلأنه ليس بمصدر بمعنى 
الخلق عندكمءو كونه مصدرا بمعنى الكسب لم يثبت بعد و دون إثباته خرط القتاد. 


و أماكوكه الحجوس لآ دوق إلا شريكا واحدا و مولاء موق شركاة لا تخصى «ففيه أن الأشاعره لو ارتقوا إلى الشنماء لما أمكن 
لهم الخلااص علا مرّ:من لزوم مشاركتهم للتصارى فى إثبات الشّركاء القدماء و لا يمكنهم معارضه ذلكك بالزامنا بشىء من 
الشّركاءءو ذلك لظهور أنه إِنّما يلزمنا مشاركه المجوس فيما ذكره لو قلنا:إنَ الشيطان نفسه أو سائر العباد أنفسهم ليسوا مخلوقين 
لله تعالى و قلنا:إنَّهم متصرّفون مع البارى سبحانه تدقع علاهرم رو نو اليف تع اقول حلت ننه ذلك ورا عفنا أن | يلين 
كسائر شياطين الإنس و الجنّ لا يتمكن من الصّالحين من الأنبياء و غيرهم مع ضعفهمءفكيف بجبار السماوات و الأرضين؟! و قد 
قال تعالى: إِنَّ كِيْدَ الشّئِطانٍ كانّ ضَعِيفاً [1] 


»و قال: ِقَ الْإِْللانٌ ضَعِيفاً [*] 
؛لكن لتنا كان التكليف ينافيه الجبر خلّى البارى تعالى بين الإنسان و شيطانه ليميز[ع] 
الخيث كالنّاصب و أضرابه من الطنبءو قد نطق بذلكك القرآن 


ص كارا 


فى قوله تعالى: لَحْتَيِكنَّ ذُرَيْنَهُ إلا َيل ]١1[‏ 
50 0 
هو قوله: لَعْوِينّهُمْ أْجْمَعِينَ إلا بادك مِنْهُمُ الْمُخْلْصِينَ [" 


و أمثال ذلككءو كذا الكلام فى تخليه سائر العباد بينهم و بين أفعالهمءو بالجمله إِنْما يلزم مشاركه غيره تعالى معه فى الفاعليه أو 
عجزه و مغلوبنته عنهم كما قد يتوهّم لو لم يقدر الله سبحانه على سلب القدره و الإختيار عنهم بقدرته و مشئيته القاهرهءأمًا لو 
قلنا:بأنه تعالى قادر على ذلكك.و أنه لم تكن كراهته تعالى لإيجاد العباد تلكك الأفعال على سبيل الجبر بل كان بسبب نهيه إِيَاهم 
من إيقاعها على سبيل الإختيار فلا يلزم المشاركه و لا المغلوبيه»و قد قال تعالى: 


عا لات .. 2 لائى 2 
و قَلَوْ شاء الله لَهَلاكُم أَجْمعِينَ [؟ 
وو سِلا اتنا كن نفس مال [د] 


»أى يك« النووو الفهرنو لكن اذكه تاف الشكليت النوط الاخاروو الملخصن "أن المشا كه أو النتئ و المغلويية اتنا 
ينافى التكل بالاخت بيه ! 
يلزم إذا تخلّف مراده تعالى عن المشيه القطعتّه التى يسمّيها أهل العدل مشيّه قسر و إلجاء[ع] 


»و هم لا يقولون بالتخلف عنها.و أما المشيه التفويضيه فلا عجز فى التخلف عنهاءمثل أن تقول لعبدكك: 


أريد منكك كذا و لا اجبرككءو إراده طاعه العاصى من قبيل الثانى عندهم فلا إشكالء و أيضا المجوس قالوا بأصلين:أحدهما 
فاعل الخير و هوءيزدان»المعثتر عنه 


72 اانا 


تاره بالثورءو آخر فاعل الشّر و هو أهرمن[١]‏ 


بالسترتعنه تازه للم و لحل العسول الأسسوارو ةلأ رانين واتعند عو الله متك تدر نوز الععله لبك تدا بل تخرها تقدوة الله 
تعالى»مع أَنْ قدره العبد ليست فاعله للشرور فقط بل لكل من الخير و الشّر الصّادر عنهءفلا مناسبه بين القولين عند التحقيقءو إنما 
يظهر حقيقه المناسبه بين قول المجوس و قول المجتره»و ذلكك من وجوه. منها أن المجوس قائلون بأصلين:أحدهما فاعل الخير و 
الآدخر فاعل الشرٌ كما مرّءو ليس للعباد عندهم فعل أصلا كما عند الأشاعرهءفهم أحقّ بمشابهه المجوس.و منها أن المجوس 
عقوا تعقالات سكفةى امعقاذات واهنه 11 ] 


معلومه البطلا-ن و كذلكك المجبره النَاصبهءو منها أنْ مذهب المجوس أنّ الله تعالى يفعل فعلا ثم يتبرّأ منه كما خلق إبليس ثم 
تدأ منه و تنفر عنهءو كذلكك المجره قالوا:إنه تعالى يفعل القبائح ثم يتبرّأ منهاءو منها أن المجوس يقولون:["] 


ِنَّ نكاح الأعزاكةز الأميات بقضاء الله و قدره و إرادته و وافقهم 


ص # اانا 


المجبره حيث قالوا:| ]١‏ 


ِنَّ نكاح المجوس لأخواتهم وانهاتهم بقعا اللددو نرفو إوادقةوورسها أن" النتجو :قفالا إن الفالاوسل الكيول بعد على 
الشّر و بالعكسء.و المجبره قالوا:إنٌ القدره موجبه للفعل غير متقدمه[؟] 


عليه» 


ص اانا 


فالإنسان القادر على الخير لا يقدر على الشر و بالعكسءو منها أنَّ المجوس يعلقون هذه الأحكام من مدح و ذمّ و أمر و نهى بما 
لا يعقل و هو طبع انور و الظلمه؛ و الناصبه علقوا ذلك بما لا يعقل و هو الكسب[١]‏ 


ص :9494م 


لين 


و لمك انوي العالميى: 


[و منها أنه يلزم عدم الوثوق بوعده و وعيده] 


قال المصنّف رفع الله درجته 


و منها أنه يلزم عدم الوثوق بوعده و وعيده.لأنه لو جاز منه فعل القبيح لجاز منه الكذبء.و حينئذ ينتفى الجزم بوقوع ما أخبر 
بوقوعه من الثواب على الطاعه و العقاب على المعصيه.و لا يبقى للعبد جزم بصدقه.بل و لا ظنٌ به. لأنه لما وقع منه أنواع الكذب 
و الشرور فى العالم كيف يحكم العقل بصدقه فى الوعد و الوعيد؟!و تنتفى حينئذ فائده التكليف و هو(خ ل هى)الحذر من 
العقاب و الطمع فى التُوابءو من يجوّز لنفسه أن يقآمد من يعتقد جواز الكذب على الله تعالى و أنّهِ لا جزم بالبعث و النشور و لا 
بالحساب و التُواب و لا بالعقاب؟و هل هذا إلآ خروج عن المله الإسلاميه؟!فليحذر الجاهل من تقليد هؤلاء ولا يعتذر بأنى ما 
عرفت مذهبهمءفهذا هو عين مذهبهم و صريح مقالتهم نعوذ باللّه منها و من أمثالها. 

و منها أنه يلزم نسبه المطيع إلى السّدفه و الحمقءو نسبه العاصى إلى الحكمه و الكياسه و العمل بمقتضى العقل بل كلما ازداد 
المطيع فى طاعته و زهده و رفضه الأمور الدّنيويه و الإقبال على اللّه تعالى بالكليه و الانقياد إلى امتثال أوامره و اجتناب مناهيه 
نسب إلى زياده الجهل و الحمق و الشّدفهءو كلما ازداد العاصى فى عصيانه و ليح فى غتّه و طغيانه و أسرف فى ارتكاب الملاهى 


الميحدمة و استعمال 


501١: ص‎ 


الملاذ المزجور عنها بالذّرع نسب إلى العقل و الأخذ بالحزمءلأنّ الأفعال القبيحه إذا كانت مستنده إليه جاز أن يعاقب المطيع 
لطاعته و لا تفيده طاعته إلا الخسران و التَعب حيث جاز أن يعاقبه على امتثال أمرهءو يحصل فى الآخره بالعذاب الأليم الشرمد[١]‏ 


و العقاب المؤتّردءو جاز أن يثيب العاصى فيحصل بالرّبح فى الدّارين و يتخلص من المشقه فى المنزلينءو منها أنه تعالى كلف 
المحال لأنّ الآثار كلها مستنده إليه تعالىءو لا تأثير لقدره العبد البنّهِ فجميع الأفعال غير مقدوره للعبد و قد كلّف ببعضها فيكون 
قد كلف مالا يطاقءو جوّزوا بهذا الإعتبار و باعتبار وقوع القبيح منه تعالى أن يكلف الله تعالى العبد أن يخلق مثله تعالى و مثل 
نفسهءو أن يعيد الموتى فى الدّنيا كآدم و نوح و غيرهماءو أن يبلع جبل أبى قبيس دفعه»و يشرب ماء دجله فى جرعهءو أنه متى 
لم يفعل ذلكك عذّبه بأنواع العذاب.فلينظر العاقل فى نفسه هل يجوز له أن ينسب ربّه تبارك و تعالى و تقدّس إلى مثل هذه 
التكاليف الممتنعه؟و هل ينسب ظالم منا إلى مثل هذا الظلم؟!تعالى اللّه عن ذلكك علوًا كبيرا. 


و منها أنّه يازم منه عدم العلم بنبوّه أحد من الأنبياء عليهم الس .لام:لأنٌ دليل النّبوه هو أن الله فعل المعجزه عقيب الدّعوى لأجل 
:و كلّ من صدّقه الله تعالى فهو صادقءفإذا صدر القبيح منه لم يتم الدّليل»أما الضِّْ غرى فجاز أن يخلق المعجزه للاغواء و 
الإضلالءو أمَا الكبرى فلجواز أن يصدّق المبطل فى دعواه.و منها أن القبائح لو صرت هريدت الانفنادة ودالأنة حفل أصدر 


على البشر من إبليس لعنه الله.و كان واجبا على قولهم أن يقول المتعوّذ:أعوذ بالّيطان الرّجيم من الله تعالى»و هل يرضى عاقل 
لنفسه المصير 


ص :5807 


إلى مقاله تؤدّى إلى التتعوذ من أرحم الرّاحمين و أكرم الأ-كرمين»و تخليص إبليس من اللعن و البعد و الطرد؟نعوذ بالله من 
اعتقاد المبطلين و الدّخول فى زمره الضَّالِين و لنقتصر فى هذا المختصر على هذا القدر«انتهى). 


قال الناصب خفضه الله 


أقول:قد عرفت فيما سبق مذهب الأشاعره فى عدم صدور القبيح من اللّه تعالىءو أن إجماع المليين منعقد على أنه تعالى لا يفعل 
القبيح»فكل ما أقامه من الدّلائل قد ذكرنا أنه إقامه الدّليل فى غير محل النَزاعءفانٌ المدّعى شىء واحد و هم يسندونه بالقبح 
العقلى(إلى القبح العقلى ظ)ءو الأشاعره يسندونه إلى أنه لا قبيح منه و لا واجب عليه.ثمٌ إِنْ المعتزله لو أرادوا من نسبه فعل 
القبيح إليه تعالى أنه يخلق القبائح من أفعال العباد على رأى الأشاعره فهذا شىء يلزمهم. لأنّ القبائح من الأشياء كما تكون فى 
الأعراض كالأفعال تكون فى الجواهر و الذّواتءفالختزير قبيح و العقرب و الحبّه و الحشرات قبائح و هم متّفقون أنّ الله تعالى 
بخلقهم»فكل ما يلزم الأشاعره يلزمهم فى خلق القبائح الجوهريّه. 


و إن أرادوا أنّه يفعل القبائح فانٌ هذا شىء لم يلزم من كلامهم و لا هو معتقدهم كما صرّحنا به مرارا.«انتهى). 
أقول: [القاضى نور الله] 


قد بينا آنفا أن قول الأشاعره:بعدم صدور القبيح من الأسماء التى لا مستمى لها و الخيالات التى ليس لها حقيقه.فهم ليسوا داخلين 
فى إجماع الملتين فى الحقيقه.و أما ما ذكره من أنهم لو أرادوا من نسبه فعل القبيح إليه تعالى أنه يخلق القبائح من أفعال العباد 
على رأى الأشاغرة فهذا شىء يلزمهم«إلخ). 


ففيه اشتباه ظاهر و حاشا أن يلزم أهل العدل مثل ذلك ,لأنّ مرادهم بالشرور 


ص رين 


و القبائح التى لا يفعلها الله تعالى ما يكون مفاسده فى نظام الوجود أكثر من مصالحه عند العقلءو ما هو محل النزاع من القبائح 
و المفاسد الصادره من العباد كالرّنا و اللُواطه و السَرقه و نحوها مما لا يجد العقل السّليم فيها فائده و نفعا أصلا فى حفظ النُظامءو 
لو كانت فيها مصلحه فهى أقلّ من مفاسدهاءبخلا-ف ما قد يستقبحه العقل فى بادى النّظر من أفعاله تعالىءفائه إذا تأمل فيها 
العاقل ربّما يطلع على ما فيها من حكم و مصالح لا تحصىءفيعود الاستقباح فى نظره استحسانا كما فى قصّه موسى مع الخضر 
عليهما الس لام من خرق ل سد تعذيب الإنسان ولده أو عبده للتأديب و الزّجر عن المنكراتءو إليه أشار 
تعالى بقوله: إِنّى غلم لكا لا تَِلَمُونَ ]١[‏ 


»و به يتين حسن خلق الحشرات و السّدباع الموذيات و إبليس و ذريّته و تبعته(خ ل تبقيته ظ)و إماته الأنبياء عليهم الصّلاه و 
السَّلامءو أما ما ذكره بعض متصوّفه أهل السّنه موافقا لبعض المتفلسفه: 


من أن الشّهوه مثلا من حيث إنها ظلّ المحبه الذّاتيه السّاريه فى الوجود محموده و عدمها و هو العنه مذمومه من حيث إِنّها ليست 
سبب بقاء النوعءو من حيث إنها موجبه للذّه التى هى نوع من التجليات الجماليه أيضا محمودهءو عند وقوعها على غير موجب 
الشرع مذمومهلكونها سببا لانقطاع الْنّسل و موجبا للفتن العائده إلى العدم»و هكذا جميع صور المرامءفالكل منه و إليه من حيث 
الكمال «انتهى).فلا يخفى ما فيه من ترويج سوق الزّنا و مخالفته لبديهه العقل و لما عليه الشّرع وذووه[؟|] 


.واعلم أيدك الله أن جنايه المجتره على الإسلام كثيرهءو بلتتها على الامّه عظيمه بحملهم المعاصى على الله تعالى؛و قولهم: 


ص رحن 


الله كرف لآ نا راقو السو اندلا دوه للكاذ زف الوص دو كنزور لاسي للفاسق إلى تركف فقوو أن اللمجعاكق فقي 
بالمعاصى على قوم و خلقهم لها و فعلها فيهم ليعاقبهم عليهاءو قضى بالطاعات على قوم و خلقهم لها و فعلها فيهم ليثيبهم عليهاءو 
هذا الإعتقاد القبيح يسقط عن المكلف الحرص على الطاعه و الاجتهاد فى الانزجار عن المعصيه.لأنه يرى أنّ اجتهاده لا ينفع»و 
حرصه لا يغنى»بل لا اجتهاد له فى الحقيقه.و لا حرص لأ-نه مفعول فيه غير فاعل»و موجد فيه غير موجدءو مخلوق لشىء لا 


]١ محيد|[‎ 


له عنهءو مسوق إلى أمر لا انفصال له منه»فأىٌ خوف مع هذا يقع؟و أىّ وعيد معه ينفع؟نعوذ الله مق قرا ةن عرد متنا 
يعتقدونءو نعم ما أنشد بعض أهل العدل إشاره إلى ما اعتقده هؤلاء خذلهم الله تعالى»شعر: 


سألت المخنّث عن فعله 
علام[ ؟] 

تخنّقت يا ماذق["] 
فقال:ابتلانى بداء[ع] 
العضال 

و أسلمنى[ه] 

القدر السابق 

و لمت الزَّناه على فعلهم 
فقالوا بهذا قضى الخالق 
و قلت:لآكل مال اليتيم: 
أكلت و أنت امرؤ فاسق 
فقال:و لجلج[2| 

فى قوله 

أكلت و أطعمنى الرّازْقَ 


و كل يحيل على ربّه 


و ف م 
.4 وا 
ما حل صا د ى 


ص :500 


و لنختم هذا المقام بمحاكمه يحكم بحسنها العاقل المتّصف بالانصافءو هو أن نقول:إن أراد الأشاعره بقولهم:إنّه لا مؤثّر فى 
الوجود إلا الله أنه علّه قريبه لجميع الموجودات بأن يكون مؤثرا فيها لا بواسطه شىء آخرءفهو بعيد عن الصّوابءو خروج عن 
الملّه الاسلاميّهءو إسناد للقبائح والشّرور إليه تعالى» و كل ذلك مستلزم للمحالءو نقول للمعتزله:إن أرادوا بكون العبد موجدا 
لفعله. أَنّه عله تامّه لوجود أثره و انقطاع تأثير الله البنّه سواء كان بواسطه أو بلا واسطه فهذا أيضا بعيد عن الصَوابءلأنّ فعل العبد 
بالشرورة متوقى على قدرته و ]لاقو بالضترووء ليست :متديفلا يكون هو عله ثاقه فى ونقوه أثرءءك نقول: 

علّه العلّه هل هى عله بالحقيقه أم لا؟فان كان عله العله عله حقيقه كان الجميع مستندا إلى الله تعالىءلكنّ الأمر ليس كذلك.بل 
عله الله عله على سيل النحاة لوخوت اناد الأتر إلى :الساشر الفنتة ولعنا كا العين متاشرا قرا لفمله أستوت: أفعاله الراقعه 
بحسب قصده إليه لأنّهِ السبب فى وجودهاءمثال ذلكك :أن النحل موجد للعسلءو لا يقال:إنّ التحل موجد للحلاوه فى الذائقه بل 


الموجد لها هو العسلءلأنّه العله القريبه فيهاءو النحل أوجد الحلاوه بواسطه العسلءفهو عله للعله لا عله حقيقه»و على هذا تحمل 
الآيات الوارده[١]‏ 


فى القرآن العزيز التى بعضها تدلّ على استناد الأفعال إليه تعالى»و بعضها على 


ص ١ن‏ 


ص 


ا 


ون قاع 


51١١: ص‎ 


ص اع 


ص لع 


استناد الأفعال إلينا و تنطبق على المذهب الحقّ أعنى قولنا: 
نه لا جبر و لا تفويض و لكن أمر بين أمرين[١]‏ 


» كما روى عن الامام الهمام جعفر بن محمد الصادق عليه الس لام و اختاره الشّارح القديم للتتجريد فقال:و الحقٌّ فى هذه المسأله 
أن لا جبر و لا تفويضءبل أمر بين أمرينءو ذلكك لأنْ لقدره العبد تأثيرا فى أفعال نفسه لكن قدرته على الفعل لا تكون مقدوره 
له بل يكلقها الله قال فهو لقدره اللداتغاك أبفيا مدخل فن دور الفعل اعنه فلا يكوق جيرا صترقا و له كفويض ضترفا بل باهر 


ين الامرين. 


ص :561 


ص اع 


ص ادع 


ص 5*1 


ص :5*1 


55١: ص‎ 


ص 1ع 


[المطلب الرابع فى أن الله تعالى يفعل لغرض و حكمه و الا لزم محالات] 

اشاره 

قال المصنّف رفع اللّه درجته المطلب الرابع فى أن الله تعالى يفعل لغرض و حكمه.قالت الاماميه: 
إِنْ الله تعالى إِنّما يفعل لغرض[١]‏ 


و حكمه و فائده و مصلحه ترجع إلى المكلفين و نفع يصل إليهم.و قالت الأشاعره:إنّه لا يجوز أن يفعل شيئا لغرض و لا لمصلحه 
ترجع إلى العباد و لا لغايه من الغايات.و لزمهم من ذلك محالات, على مقاله الاشاعره تستلزم محالات 


منها أن يكون الله تعالى لاعبا عابثا[؟] 
اشاره 

فى فعله 

[قال المصنّف رفع الله درجته] 


قاذ العابرك الس الا ادس بقعا لالكرض و دكا 


ص ع 


بل مكاناتو اماق شرل ولك علق اماد و لاود وكا نيك اعون ذا 


ا كلملل[ 


34 
»و الفعل الذى لا غرض للفاعل فيه باطل و لعب تعالى الله عن ذلكك علوًا كبيرا. 
قال الناصب خفضه الله 


أقول:قد سبق أن الأشاعره ذهيبوا إلى أن أفعال الله عاك ليست معللة بالأخراضن هو قالوائلة بجو تعليل أقعاله عاك بشي هق 
الأغراض و العلل الغائيه» و وافقهم على ذلكك جهابذ:[*] 


الحكماء و طوائف الاللهتيين»و ذهبت المعتزله و من تابعهم من الإماميّه إلى وجوب تعليلهاءو من دلائل الأشاعره أنه لو كان فعله 
تعالى لغرض من تحصيل مصلحه أو دفع مفسده لكان هو ناقصا لذاته مستكملا بتحصيل ذلكك الغرض لأنه لا يصلح غرضا 
للفاعل إلا ما هو أصلح له من عدمهءو ذلك لأنّ ما استوى وجوده و عدمه بالنَظر إلى الفاعل و كان وجوده مرجوحا بالقياس إليه 
لا يكون باعثا له على الفعل و سببا لإقدامه عليه بالضروره»فكل ما كان غرضا وجب أن يكون باعثا له على الفعل و سببا لإقدامه 
عليه بالضروره»قكل ما كان غرضا وجب أن يكون وجوده أصلح للفاعل و أليق به من عدمه و هو معنى الكمالءفإذا يكون 
الفاعل مستكملا بوجوده ناقصا بدونه هذا هو الدّليلءو ذكر هذا الرّجل أنه يازم من هذا المذهب محالات.منها أن يكون الله 
تعالى لاعبا عابثاء و الجواب التحققى أنْ العبث ما كان خاليا عن الفوائد و المنافع و أفعاله 


ص ورف 


تعالى محكمه متقنه مشتمله على حكم و مصالح لا تحصى راجعه إلى مخلوقاته تعالى» لكنْها ليست أسبابا باعثه على إقدامه و 
عللا مقتضيه لفاعلييته فلا تكون أغراضا له و لا عللا غائيه لأفعاله حتّى يلزم استكماله بهاءبل تكون غايات و منافع لأفعاله و آثارا 


مترتبه عليها فلا يلزم أن يكون شىء من أفعاله تعالى عبثا خاليا عن الفوائد و ما ورد من الظواهر الدّاله[١]‏ 


على تعليل أفعاله تعالى»فهو محمول على الغايه و المنفعه دون الغرض و العله«انتهى'. 
أقول: [القاضى نور الله] 


قد سبق أن ما نسبه إلى الحكماء الالهتين افتراء عليهمءو إِنّما نفوا عنه تعالى الغرض المستازم للاستكمال أو لإظهار الكمال لا 
مطلقاءو قد أئدنا ذلك هناكك بكلام بعض المتألهين[ ؟] 


»و نشد عضده["] 

هاهنا بكلام بعض المحمّقين[؟] 

حيث قال:قالت الفلاسفه:إنّ واجب الوجود تعالى و تقدّس جواد مطلق و هو المعطى لمن ينبغى لا لعوض[0] 
أى لا لطلب المجازاه و التّعويض فى مقابله تلكك الإفاضه» 


ص رفم 


بل و لا مع قصد ذلكءإذ من كان فاعلا لذلكك لا يعد جوادا بل مصانعا و متاجرا[ ]١‏ 


و مستفيداءفلا - يكون جوادا مطلقاءبل الجواد المطلق من تنه فيضه و عطاؤه عن قصد شىء من ذلككءو لهذا تنرّهت أفعاله عن 
الأغرافن المستلامة لشتى مها ذ كززناة | ] 


حتّى قصد إفاضه الكمال لأجل الكمال أو لإظهار الكمالءفانه حينئذ لا يكون كاملا مطلقا و لا جوادا كذلككءو أما ما ذكره من 
دليل الأشاعره["] 


فهو مما أخذماع| 
بعض متأخَرى الأشاعره من ظاهر كلام الفلاسفه تقويه لمذهب 


ص :6 


شيخه الأشعرى مع تشنيعهم دائما على الاماميّه و المعتزله بتوهّم موافقتهم باهم فى بعض المطالب و الدّلائل و فيه نظرءإذ لا يلزم 
من قوله:لو كان فعله تعالى لغرضءأن يكون مستكملا بتحصيل ذلك الغرض.بل اللازم كونه مكملا لوجود ذلك الفعلءلأنّ 
الامتكيال تاروع التتميول بالمضل لعا الة :3 لك الحصو ليو لاصصضول اهنا مقيكة 0 الألوكوة 5 لكف القدل لاتلشاعل بال هق 
مستجمع لجميع كمالاته من الأزل إلى الأبد و لأسباب الكمالات لغيره التى هى صفات و اعتبارات لذاته من جملتها التكميل و 
الإيجاد الحاصل له دائما من غير تجدّدءبل المتجدّد له هو تعلّقه بأفراد المكلفينءو أيضا إِنّما يلزم الاستكمال أن لو كان الغرض 
عائدا إليه تعالى و نحن لا نقول بذلكك.بل الغرض إما عائد إلى مصلحه العبد أو إلى اقتضاء نظام الوجود بمعنى أن نظام الوجود 
لا يتم إلا بذلكك الغرض فيكون الغرض عائدا إلى النْظام لا إليه.و على كل من الأمرين لا يلزم الاستكمال. 

فان قيل:أولويّه عود الغرض إلى الغير يفيد استكماله بالغير»و مساواته بالنسبه إليه تعالى تنافى الغرضيّهءعلى أن تخليد الكفار فى 
تار و إماته الأنبياء و إبقاء إبليس أفعال لا مصلحه فيها أصلاءقلت:لا نسلم أَنّه لو استوى حصول الغرض و عدم حصوله بالنُسبه 
إليه تعالى لم يصلح لأ-ن يكون غرضا داعيا إلى فعله و إِنّما يلزم لو لم يكن الفعل أولى من التترك بوجه من الوجوهءو هاهنا 


ليس كذلك فانّه بالنّسبه إلى العبد أولىءو لو سلّم فنقول:الغرض كالاحسان مثلا أولى و 


ص 1ن 


أرجح من عدمه عنده تعالى بمعنى(يعنى خ ل):أنه عالم بارجحيه الإنسان فى نفس الأمرءو لا يلزم من أولويه الإحسان بالمعنى 
المذكور عنده استكماله تعالى لأنَّ الأنفع أرجح فى نفس الأمرءفلو لم يكن عالما بالأرجحيه يلزم عدم علمه بكونه أنفعءفيلزم 
التقص فيه و هو تعالى منزّه عن التقص هذاءو النفع فى الفخليد راجع إلى المؤمنين حيث يلتدّون بايمانهم عند علمهم بتخليد 


سل لا 2 و 206 ََ َس 2ه لا لا لا 0 مع 
الكنان مو ناز قدا هو م فول لاو 01 ع لق لكو ملكاك قار شه و دا او نزو عدا نول عدف ا 


١ 


4 


4و فى إماته الأنبياء راجع إليهم عليهم السّلام و هو خلاصهم من مكاره الدّنيا و فوزهم برغائب العقبى و اتصالهم بنور القدس["] 


وفى إبقاء إبليس راجع إلى المؤمنين حيث يحاربونه و يجاهدونه فيفوزون بسبب ذلكك إلى الأجر و التَوابءفظهر أن فعله تعالى 
لا بدٌ أن يشتمل على غرض سواء كان راجعا إلى المفعول أو إلى غيره. 


ثم أقول:يمكن أن يختار فى الجواب أنْ فعله تعالى لغرض عائد إليه و منع لزوم نقصانه قبل حصول ذلكك الغرضءلجواز أن 
يكون حصول ذلكك الغرض فى هذا الزّمان كمالا فلا يلزم أن يكون الواجب قبل حصوله ناقصا ولا أن يكون عريًا عن صفه 
كمال[”] 


»بل اللا-زم أن يكون عردّا عن شىء لم يكن كمالا إلى ذلكك الزّمانءو أيضا لا نسلم أن يكون الاحتياج فى الفاعلتيه إلى الغير 
مطلقا موجبا 


ص 016 


للتقصانءفانه تعالى محتاج فى صفاته الفعليّه إلى مخلوقاته[ ]١‏ 


أو أبعاالا ”هر أذ ركوة الررادك الك عله تابط ابوه الحادث و إلا يلزم قدمهءفاحتاج إيجاده إلى حادث آخرءو هكذاءفيلزم 
أن يكون كلّ حادث مسبوقا بمواد غير متناهيه. و الاحتياج فى فاعلّته إليها غير مستلزم للنّقصانءفكيف يكون الاحتياج فيها إلى 
الغرض مستلزما له؟او أيضا يحتاج الواجب فى إيجاد العرض إلى وجود المحل و فى إيجاد الكل إلى وجود الجزءءو الشيخ 
الأكتعرف :ىإ قال ونه له عاكفة دن لخر اكحك :ا لمتعاقنف إلا باسراء: الغاده مكلى فضا عقي مقي #الاحزاق عقن مفاسة الثان نز 


الرىٌ بعد شرب الماءءو ليس للماسّه و الشّرب مدخل فى الإحراق و الرَّىٌءلكن بديهه العقل شاهده بأنَْ وجود المحل له مدخل 


كخالقته العالم و رازقته العباد»و الخلوٌ عنها ليس بنقص قطعاءو إِنّما التقص خلوّه عن الصّفات الحقيقتّه»و بهذا يندفع ما قبل: 


إن الغرض عله لعلدِه العلمه الفاعلته.فلو كان لفعله تعالى غرض لاحتاج فى عليته إليه و المحتاج إلى الغير مستكمل به بلا 


مريه«انتهى). 
و وجه الدفع ظاهر مما ذكرناه»و يمكن أن يدفع بوجه آخر وهو: 


أنّ غرض الفاعل يكون سببا للفاعل على الاقدام بفعله»بمعنى أن العلم بالغايه المترتّبه على المعلوم يكون سببا للفاعل على 
الإقدام بالفعلءأ لا ترى؟ أن الغرض 


ص رون 


ناععا و الوجو» الذاهين الغيز الأصتيل يكون باعثا على الاقدام و هو بهذا الوجود كيفيه فيك و علمءفعلى هذا إِنْما يلزم استكماله 
تعالى عن علمه فى مذهب الأشاعره و هو عندهم جائزءبل يجوز عن سائر أوصافه التُمانيه.و عندنا علمه ليس صفه موجوده حتّى 
يلزم الاستكمال من الغيرءبل ليس هاهنا إلا عالميه محضه و ذات عالم يعتر عنه فى الفارسيّه«بداناافلا يلزم علينا استكماله من الغير 
و يلزم عليهم استكماله عن أمر آخر سوى ما جوّزوا استكماله عنه.لا يقال:إنَ الأشاعره انما قالوا بعدم الغرض فى أفعاله 
تعالىءلأنّ الغرض عند من قال به فاعل لفاعليه الفاعل و هم لا يقولون بفاعل غير[ ]١‏ 

الله تعالى.لأنا نقول:لا قائل بأنّ الغرض فاعل لفاعلته الفاعلءبل المشهور أنه عله»و هو أعتّ من الفاعلءو لو سلم فنقول: 

إنهم لا يقولون بفاعل غير الله تعالى يكون مؤثرا فى الوجود | 1] 

و الفاعليه| "| 


أمر اعتبارىٌ[ ؟] 


و أيضا لو صحح ذلكك يلزم أن لا يقولوا بالغرض فى أفعالنا أيضاء و يمكن أن يجاب عن أصل الشّبهه أيضا بأنّ الغرض إذا كان 
عاديا كما أن الثّار سبب عادىٌ للإحراق عند الأشاعره لا يلزم منه الاستكمالءفانٌ الذّات يمكن أن يفعل بلا سبب فلا يكون 
ناقصا.لا يقال:إِنْ الأشاعره إنما استدلوا على نفى تعليل أفعال الله تعالى بالغرض حقيقه و ليس مقصودهم نفى السبيه العاديّه. 

لأنا نقول:لا- فرق بين الباعث الحقيقيّ و العادىّ فى أنه لا بد أن يكون وجوده أولى و أصاح بالنّسبه إلى الفاعلءو أيضا يتوجه 


على أصل مدّعى الخصم ما مرّ:من أنهم يقولون بحجته القياس و هى فرع أن تكون أفعاله تعالى معلّله 


ص ارون 


بالأغراضءو نقل شارح الطوالع[١]‏ 
عن أكثر الفقهاء:أنهم قالوا بتعليلهاءو قد اعترف بذلكك شارح المقاصد[؟] 


؛حيث قال:ألحقٌّ أن تعليل بعض الأفعال سيّما شرعيه الأحكام و المصالح ظاهر كإيجاب الحدود و الكفارات و تحريم 
المسكرات و ما أشبه ذلككءو اللُصو ص [”] 
0 مال 
مضنا اقانفذة: زد كد كقرله اتعال واو ف حلفي السدق :و الائيق إل يقد ون | 
هو من أجل ذلكك كتبنا على بنى إسرائيل[0] 
الآيه» فلمًا قضى زيد منها وطرا زوّجناكها لكيلا يكون على المؤمنين حرج[ *] 


الايه. 


ولهذا يكون القياس حبجه إلا عند شرذمهءو أما تعميم ذلك فمحل بحث «انتهى كلامه):و فيه أن النلصوص كما دلت على إثبات 
الغرض فى البعض دلت على الكلّلأنٌ الحديث القدسيّ:لولاكك لما خلقت الأفلاكك[/] 


“و يا إنسان 


ص :57 


علقت الأشاء لأجلك و خلقتك لأجلى[ ]١‏ 

»و كنت كنزا مخفا فأحببت أن اعرف فخلقت الخلق لا عرف[ ؟] 
.و أمثالهال؟| 

تدلّ على التعميم»و أيضا العقل كاف فى 


7ن 


الحكم بأنّ المختار لا بد لفعله من غرضءو المانع كان النقصعفإذا ارتفع النقص بالوجوه السابقه بقى الحكم صحيحا مؤرّدا 
بالنقلءو الحقّ أن القول بتعليل الأفعال هو الحق الذى ليس للشبهه إلى ساحته مجالءو الصَواب الذى لا ترتع حوله خطأ و 
اتقلؤل لكن الأشعرئ قل سيق على لاله ذلك المحال لقله شعورمة و قوط[ ]١‏ 


فى مخالفه أهل الاعتزال»و طمعه بذلكك رفعه شأنه عند الجهال.ثمٌ وسّع أصحابه دائره المقال بِضِعٌ أضعافه[ ]١‏ 
من الأغاليط و التيتال1[] 


ليوقعوا فى الأوهام أن ما ذكره : شيخهم كلام دقيق لا يفهم و لا يرام إلا بعد طيّ مراتب الْنّقض و الإبرام» و الذى يشهد على 
ذلك ما ذكره السيّد معين الدَّين الإيجى الشافعى| ؟] 


فى رساله ألفها لتحقيق مسأله الكلام حيث ساق الكلام فيها من تشنيع شيخه الأشعرىٌ فى تلكك المسأله على ما ذكرناه سابقا إلى 
تشنيعه فى هذه المسأله»فقال:اعلم أنه رضى الله عنه قد يرعوى[8] 


الى فقبده عد بده نمحدة اقتبناس: قياس :لا أساسن له» مع أنه مناف لصرائح القرآن و صحاح الأحاديث مثل أنّ أفعال الله تعالى 


غير معلله بغرضءو دليله| 28] 
كما صرّح به فى كتبه أنه يلزم تأثر الرّبٌ عن شعوره 


ص فور 


بخلقهءو أنت تعلم أنه لا يشكك ذو مره[ ]١‏ 
أن علمه تعالى[؟1] 


نان 
رطا 5 : 1 م وق خا م 4 : 1 ١‏ 
جَد رَيْنا عن أن يحصل له بواسطه شعوره بغايه الشىء شوق و انفعال فى ذاته الاقدس كما فى الحيوانات«انتهى كلامه). 


ولا يخفى أنه كما يدل على أنْ كلام الأشعرىٌ فى هذه المسأله مبني على قياس لا أساس له يدل على أن ذلكك القياس قياس 
الغائب على الشّاهدمع أنّ أهل الشّدنه لا يجوّزون ذلك فتأمّلءفانٌ الفكر فيه طويلءو الله الهادى للسبيلء و أما ما ذكره من 
الجواب الذى سمّاه تحقيقيا فبطلانه ظاهرلأنّه مع منافاته لما ذكروه فى بحث الحسن و القبح من أنّه ليس فى الأفعال قبل ورود 
الأمر 


ص :517 


والنّهى جهه محدّد نه أو مقبئحه يصير منشئا للأمر و النّهى مردودءبأنَ الفاعل إذا فعل فعلا من غير ملاحظه فائده و مدخليتها فيه 
يعد ذلكك الفعل عبثا أو فى حكم العبث فى القبح»و إن اشتمل على فوائد و مصالح فى نفس الأمرءلأنٌ مجرّد الاشتمال عليها لا 
يخرجه عن ذلكءضروره أن ما لا يكون ملحوظا للفاعل عند إيقاع الفعل و لا مؤثّرا فى إقدامه عليه فى حكم العدم كما لا يخفى 
على من اتَصف بالانصاف. 


[و منها أنه يلزم أن لا يكون الله تعالى محسنا إلى العباد] 
اشاره 
قال المصنّف رفع الله درجته 


و منها أنه يلزم أن لا يكون الله تعالى محسنا إلى العبادءو لا منعما عليهم؛ و لا راحماءو لا كريما فى حقٌّ عباده.و لا جواداءو كل 
هذا ينافى نصوص الكتاب العزيزءو المتواتر من الأخبار التبويهء.و إجماع الخلق كلهم من المسلمين و غيرهم. فإنّهم لا خلاف 
بينهم فى وصف الله تعالى بهذه الضّ فات على سبيل الحقيقه.لا على سبيل المجازءو بيان لزوم ذلكك أنّ الإحسان إِنّما يصدق لو 
فعل المحسن نفعا لغرض الإحسان إلى المنتفعءفانّه لو فعله لا لذلكك لم يكن محسناءو لهذا لا يوصف مطعم الذَابَه لتسمن حتّى 
يذبحها بالإحسان فى حمّها و لا بالانعام عليهاءو لا بالرّحمه لأنٌ التعطف و الشفقه إنّما يثبت مع قصد الإحسان إلى الغير لأجل 
نفعه»لا لغرض آخر يرجع إليهءو إنما يكون كريما و جوادا لو نفع الغير للإحسان و بقصدهءو لو صدر منه النتفع لا لغرض لم يكن 
كريما و لا جواداءتعالى الله عن ذلكك علوًا كبيراءفلينظر العاقل المنصف من نفسهءهل يجوز أن ينسب ربّه جل و عر إلى العبث 
فى أفعاله»و أَنّه ليس بجواد و لا محسن و لا رحيم و لا كريم؟! نعوذ باللّه من مزال الأقدام و الانقياد إلى مثل هذه الأوهاء«انتهى). 


قال الناصب خفضه الله 


أقول:جوابه منع الملازمه.لأنٌ خلوٌ الفعل من الغرض لا يستدعى كون 


ص :ع6 


الفاعل غير محسن و لا راحم و لا منعمءفأنٌ معنى الغرض ما يكون باعثا للفاعل على الفعل»و يمكن صدور الإحسان و الرّحم و 
الإنعام من الفاعل من غير باعث له» بل للافاضه الذاتيه التى تلزم ذات الفاعل»نعم لو كان خاليا من المصلحه و الغايه» لكان ذلكك 
الفعل عبثاءو قد يبنا أنْ أفعاله تعالى مشتمله على الحكم و الغايات و المصالحءفلا تكون أفعاله عبثاءو أما قوله:إِنْ التعطف و 
الشفقه إِنْما يثبت مع قصد الإحسان إلى الغير لأجل نفعه فإن أراد بالقصد الغرض و العله الغائيه ممنوع و إن أراد الإختيار و إراده 
إتضال الاشباق إلى الحيية النبالتسيو ءقذلكم ف .له بعال #ايقوو هذا للا كرفت على ونوك الفركى يو الملة العامة واتعيى د 


أقول: [القاضى نور اللّه] 


ما ذكره فى منع الملازمه منع لمقدّمه أثبتها المصئف بقوله:فإنّه لو فعله لا كذلك لم يكن محسنا إلخ و قد أشرنا إليه أيضا فى 
دفع ما سبق من جوابه الذى سمّاه تحقيقياءو كذا الكلام فيما ذكره فى ترديده الآتى من المنع على أن ما سلمه فى هذا التّردِيد 
من أن يراد من قصد الإحسان إلى الغير لأجل نفعه إراده إيصال الإحسان إلى المحسن إليهفهو عين القول بالغرض فى المعنى 
لأ إراده إيصال الإحسان إلى المحسن إليه يستلزم ما ذكرنا من ملاحظه فائده ذلكك الفعل و مدخليتها فيه».و هو معنى الغرض و 
العلّه الغائيه كما لا يخفى. 


[منها لزوم عدم كون منافع الاشياء مقصوده له تعالى] 
اشاره 
قال المصئف رفع الله درجنه 


و منها أنه يلزم أن يكون جميع المنافع التى جعلها الله تعالى منوطه بالأشياء غير مقصودهءو لا مطلوبه للّه تعالى»بل وضعها و 
خلقها عبنا[١]‏ 
فلا يكون خلق العين 


ص حرفا 


]١ للابصار]‎ 

ولا خلق الاذن للسماع[؟] 

وال اللنان للنطق .و لا اليد للبطفن[*] 

ولا الرّجل للمشى[؟] 

و كذا جميع الأعضاء التى فى الإنسان و غيره من الحيوانات, و لا خلق الحراره فى النّار للإحراق[8] 
ولا الماء للتبريد2] 

ولا خلق الشمس و القمر و النتجوم للإضاءء["] 

و معرفه الليل و النهار للحساب[8] 


و كل هذا مبطل للأغراض و الحكم و المصالحءو يبطل علم الطب بالكليهءو أنّه لم يخلق الأدويه للإصلاحءو يبطل علم الهيئه و 
غيرهاءو يلزم العبث فى ذلك كلهءتعالى الله عن ذلك علوا كبيرا. 


قال النّاصب خفضه الله 


أقول:إذا قلنا:إنْ أفعاله تعالى محكمه متقنه مشتمله على حكم و مصالح لا تحصى هى راجعته إلى مخلوقاته تعالى لا يلزم أن 
تكون منافع الأشياء غير مقصوده لله تعالىءبل هو الحكيم خلق الأشياء و رتّب عليها(عليه خ ل)المصالحءو قيل: 


ص ا 


خلق الأشياء قدّرها و دبّرهاءو لكن ليست أفعاله محتاجه إلى عله غائيِه كأفعالنا الاختياريّه»فإنا لو فقدنا العله الغائيه لم نقدر على 
الفعل الاختيارىٌءو ليس هو تعالى كذلك للزوم النقص و الاحتياجءبل الآثار و المصالح تتّرتب على أفعاله من غير نقص 
الاحتياج إلى العله الغائيه الباعثه للفاعلءو لولاها لم يتصور الفعل الاختيارىٌ من الفاعل»هذا هو المطلوب من كلام الأشاعرهءلا 
نفى منافع الأشياء و أُنّها لم تكن معلومه لله تعالى وقت خلق الأشياءءمثلا اقتتضت حكمه خلق العالم أن يخلق الشّمس مضيئهءو 
فى إضاءتها منافع للعباد»فالله تعالى قبل أن يخلق الشّ.مس كان يعلم هذه المنافع المترتبه عليها فخلقهاءو ترتبت المنافع عليها من 
غير احتياج إلى حاله باعثه إلى هذا الخلقءفلا يلزم أن لا تكون المنافع مقصوده؛ بل هى مقصوده بمعنى ملاحظه المصلحه و 
الغايه المترتبه عليهاءلا بمعنى الغرض الموجب لإثبات النتقص ل«انتهى. 


أقول [القاضى نور الله] 


إن قوله أوّلا-لا- يلزم أن تكون منافع الأشياء غير مقصوهه لله تعالى كقوله ثانياءبل هى مقصوده بمعنى ملا_حظه 
المصلحههإلخ)كلام مجملءإن أراد به أنّها مقصوده للّه تعالى ملحوظه له عند الإتيان بالفعل فقد ثبت الغرض كما مر بيانه و إن 
أراد أنّها ملحوظه قبل ذلكك غير ملحوظه عند الإتيان بالفعل فهو عبث أو فى حكم العبث كما مرٌ أيضاءو أما ما ذكره:من أنا لو 
فقدنا العله الغائيه»لم نقدر على الفعل الاختيارى:و ليس هو تعالى كذلكك للزوم النّقص و الاحتياج إلخءفيتوجه عليه ما ذكرناه 
آنفا:من أنا لا نسلم أن الاحتياج فى الفاعليه إلى الغير مطلقا موجب للنقصانءفانه تعالى محتاج فى صفاته الفعليه إلى مخلوقاته 
اتفاقاءعلى أنا قد ذكرنا هناك ما يدفع ذلكك بوجه آخرءو هو ما حاصله: أنه إِنّما يلزم استكماله 


ص م6 خرور 


تعالى عن علمهءو احتياجه إليه و هو جائز عند الأشاعره فتذكر. 
[و منها أنه تلزم منه الطامه العظمى و الدّاهيه الكبرى عليهم] 
اشاره 

قال المصنّف رفع الله درجته 


ومنها أنه تلزم منه الطامّه العظمى و الدّاهيه الكبرى عليهمءو هو إبطال التبوات بأسرهاءو عدم الجزم بصدق أحد منهمءبل يحصل 
الجزم بكذبهم أجمع. لأن التبوه إِنّما تتم بمقدّمتين»إإحداهما :أن الله تعالى خلق المعجزه على يد مدّعى النبوه.لأجل التتصديقءو 
الثانيه:أنّ كل من صدّقه اللّه تعالى فهو صادق, و مع عدم القول بإحداهماءلا يتم دليل النّبوه فانّه تعالى لو خلق المعجزه لا لغرض 
التصديق لم تدلّ على صدق المدّعىءإذ لا فرق بين النبى و غيرهءفانٌ خلق المعجزه لو لم يكن لأجل التصديق لكان لكل أحد 
أن يدّعى التبوه.و يقول:إنَّ الله تعالى صدّقنى لأنه خلق هذه المعجزهءو تكون نسبه النبى و غيره إلى هذه المعجزه على السشنواءءو 
لأ-نه لو خلقها لا لأجل التصديق لزم الإغراء بالجهلءلأنْه دالٌ عليه فانّ فى الشاهد لو ادّعى شخص,ءأنّه رسول السلطانءو قال 
للسلطان إن كنت صادقا فى دعوى رسالتكك فخالف عادتككءو اخلع خاتمك.ففعل السلطان ذلكءثم تكرر هذا القول من 
يدّعى رساله السلطان.و تكرر من السلطان هذا الفعل عقيب الدعوىءفانٌ الحاضرين بأجمعهم يجزمون بأنّّه رسول ذلكك 
السلطان»كذا هاهنا إذا ادّعى النبى الرّساله»و قال:إنّ الله تعالى يصدقنى بأن يفعل فعلا لا يقدر النّاس عليه مقارنا لدعواه»و تكرر 
هذا الفعل من الله تعالى عقيب تكرر الدعوى فانٌ كل عاقل يجزم بصدقهءفلو لم يخلقه لأجل التصديق لكان الله تعالى مغريا 
بالجهلء و هو قبيح لا يصدر عنه تعالى»و كان مدّعى النْبوه كاذبا.حيث قال:إِنّ الله تعالى خلق المعجزه على يدى لأسجل 
تصديقىءفإذا استحال عندهم أن يفل لغرمن كته يجوز للتى هده الدعوى وو التقدمه الثائية:وهى أن كل أن صيدقة الله 
تعالى فهو صادق ممنوعه عندهم أيضاءلأنّه يخلق الإضلال و الشرورءو أنواع الفسادءو الشركك 


ص رونا 


و المعاصى الضّ ادره من بنى آدم»فكيف يمتنع عليه تصديق الكاذب9إفتبطل المقدمه الثّانيه أيضاءهذا نص مذهبهم»و صريح 
معتقدهمءنعوذ بالله من عقيده أدّت إلى إبطال التبوات و تكذيب الرّسلءو التسويه بينهم و بين مسيلمه»حيث كذب فى ادعاء 
الرّساله»فلينظر العاقل المنصف و يخاف ربّه و يخشى من أليم(خ ل أ لم)عقابه و يعرض على عقله هل بلغ كفر الكافر إلى هذه 
المقالاءت الرديه و الاعتقادات الفاسده؟! و هل هؤلا-ء أعذر فى مقالتهم أم اليهود و النصارى الذين حكموا بنبوّه الأنبياء 
المتقدّمين عليهم السَّلام و حكم عليهم جميع النّاس بالكفر حيث أنكروا نبوّه محمد صلى الله عليه و اله؟و هؤلاء قد لزمهم إنكار 
جميع الأنبياء عليهم السّلام»فهم شر من أولئكك. و لهذا 


قال الصّادق عليه الشّلام حيث عدّهم و ذكر اليهود و النصارى: إنهم شرٌ الثلاثه[ ]١‏ 


ولا يعذر المقلد نفسه.فانٌ فساد هذا القول معلوم لكل أحدءو هم معترفون بفساده أيضا«انتهى). 
قال الناصب خفضه الله 


أقول:حاصل ما ينقعه[ ؟] 
فى هذا الاستدلال من هذا الكلام:أن اللّه تعالى لو لم يخلق المعجزه لغرض تصديق الأنبياء»لم يثبت النْبوّه.فعلم أن بعض أفعاله 


ص :9ع 


تعالى معلّله بالأغراضءو الجواب:أنّه إن أراد بهذا الغرض العلّه الغائيه الباعثه للفاعل المختار على فعله الاختيارى فهو ممنوعءو ان 
أراف أن الله عمال تصن البسحرة بالقطية :و الاتها عا عه فاتك كد عصن رق الى على للد عليه و الدمة عر أكون تصق 
النَبى صلى الله عليه و اله باعثا له على إفاضه المعجزه»فهذا مسلمءو يحصل من تصديق الأنبياء من غير إثبات الغرضءو هذا 
مذهب الأشاعره كما قدّمنا.ثع إِنّ هذا الرجل يفترى عليهم المدّعيات المخترعه من عند نفسه من غير تفهم لكلامهمءو تأمّل فى 
غرضهمءفانّهم يعنون بنفى الغرض نقص الاحتياج من اللّه تعالىءو وافقهم فى ذلكك جميع الحكماء الاللهتتين:فان كان هذا 
المدّعى صادقاءفكيف يكفرهم و يرجح عليهم اليهود و النصارى؟و إن كان باطلا فيكون غلطا منهم فى عقيده بعثهم على 
اختيارها تنزيه اللّه تعالى من الأغراض و النتقص و الاحتياج»فكيف يجوز ترجيح اليهود و النصارى عليهم؟و مع ذلكك افترى[ ]١‏ 


على الضّ ادق عليه الشّ.لام كذبا فى حمّهمءو إن كان قد قال الصّادق هذا الكلام»فيجب حمله على طائفه أخرى غير الأشاعره. 
كيف؟اإو الشّيخ الأشعرى الذى هو مؤسس هذه المقاله تولد بعد سنين كثيره من أزمان الصّادق عليه ال لام و الأشاعره كانوا 
بعدهفكيف ذكر الصّ ادق فيهم هذه المقاله؟ فعلم أن الرّجل مفتر كودن كذّاب مثل كوادن حلّه و بغداد لا أفلح من رجل 


سوء«انتهى». 


ص رض 


أقول: [القاضى نور اللّه] 


قد مر ردٌ ما نهق[١]‏ 


به الناصب الحمار المهذار من الترديد بشقيه و بيان كذب ما ادّعاه من موافقه الحكماء مع الأشاعره فى هذه المسألهءو أما قوله:و 
إن كان هذا المدعى باطلاءفيكون غلطا منهم فى عقيده«إلخاففيه أنهم أصرّوا على تلكك العقيده الباطله و لم يتأمّلوا فى حجج 
أهل الحق عنادا و استكباراءو لم يلتفتوا إلى نصحهم إرّراهم و إيضاحهم ذلكك لهم بأوضح بيان أن النتقص و الاحتياج الذى 
توهموهءغير لازم كما مرّءو هذا دليل التَعَنّت و الجرأه على الله تعالى و رسوله صلى الله عليه واله فإذا أصرّوا فيما يؤدّى إلى 
إنكار جميع الأنبياء صحح صدق أنهم أشرٌ من اليهود و النصارى.ثمٌ ما توهمه من منافاه تأخر النّيِخْ الأشعرى عن زمان مولانا 
الصادق عليه السّلام لصدق الحديث الذى رواه المصنّف عنه عليه الشلام»مدفوع[؟] 


بأنّه لا يازم من وصف شخص أحداءأو جماعه بوصف كلى أن يكون ذلك الواحد المبهم الموصوف به أو جميع الجماعات 
الموصوفه به موجوده عند الوصف و ذلكك ظاهرءو إلا لزم أن يكون الموصوفون بالايمان فى قوله تعالى: ا أَيّهَا الّذِينَ آمَنُوا و 
نحوه الموجودين فى زمان نزول الآ-يه دون من بعدهم من المؤمنينءو بطلا-نه ظاهرءو بالجمله مرجع الضمير البارز فى قول 
المصنّف:حيث عدّهم الناصبه المجبرهءو هذا الوصف صادق على الأشعرى و أتباعه المجره المتسترين بالكسب الذى لا محصل 
له كما مرّ و سيجىءءو إن وجدوا بعد زمان مولانا الصَادق عليه السّلامءو كذا الحال فى الحديث["] 


المشهور:من أن القدريه مجوس هذه الامه.فانٌ المعتزله يقولون:المراد بالقدريه 


صخا 


الأشاعرهءو الأشاعره يقولون المراد بها المعتزله»مع أن مبدأ ظهور كل من هاتين الفرقتين متأخر عن زمان النَبى صلى الله عليه و 
اله بأكثر من مائه سنهءو لا يخفى أنْ قصور شعور النّاصب عن إدراك هذا المعنى المعلوم المعهود.من أعدل الشَّهود على أنه 
أجهل و أبلد من كوادن اليهود. 


[و منها أنه يلزم مخالفه الكتاب العزيز] 
اشاره 
قال المصئّف رفع الله شر حيية 


و منها أنه يلزم مخالفه الكتاب العزيز؛لأنّ اله تعالى قد نص نضًا صريحا فى عدّه مواضع من القرآن:أنّهِ يفعل لغرض و غايه لا 
عبثا و لعباءقال الله تعالى وَ لا حَطَقُنَا الكلطاء وَ الْأَوْضّ و ا بَتتمْلا لاعِبينَ ]١[‏ 


وقال الله تعالى: 


ص عع 


00 5 5 
لا 


ا ل طلم من اين للاذوا حرطا عليهم ” طلياتٍ أجِلتٌ لَهُمْ وَ بِصَدَّجِمْ 
عَنْ سَبيل الله [ 


و قال الله تعالى: لَعِنَ الَذِينَ كمَرُوا مِنْ بَنى إسلائيلَ عَللا للا 
وإقال الله تعالى: وَ تَِلوَا أخيا ركم [ه 


ل ل اي ل 0 
0 0 يستحق التقليد 0 0 


فهذا كلام الله تعالى على لسان النذيرءو هانيك الأندله العقليه المستنده إلى العقل الذى جعله الله تعالى حجه على بريتهءو 
لا 
لد الله تعالى عنهم : بشو اد لدي يس تَمعُونَ الْقَوْلَقتبعُونَ أ ار ال عارك اللَهُ وَ أولئك 


مع أُونُوا الب ["] 
3 0 
د التي اما ون الوق و رن درك بعك انام كرا من 
الَْسْمَلِينَ [1 
ولا يعذر بقصر 


ري 


العمر.فهو به طويل على الفكر[ ]١‏ 


لوضوح الأدله و ظهورهاءو لا بعدم المرشدين. فالرّسل متواترهءو الأثمّه متتابعه.و العلماء متظافره«انتهى). 
قال الناصب خفضه الله 


أقول:قد ذكرنا فيما سبق:أنَ ما ورد من الظواهر الداله على تعليل أفعاله تعالى فهو محمول على الغايه و المنفعه دون الغرض و 
العألّه»فقوله تعالى: وَالا خَلَفْتٌ الْجنٌّ وَ الْإِنْسَ الأ لَعْيدُونٍ »فالمراد منه أن غايه خلق الجن و الا-نس و الحكمه و المصلحه 
فيه»كانت هى العبادهءلاأنّ العباده كانت باعثا لنا على الفعل كما فى أرباب الإراده الناقصه الحادثه»و كذا غيره من نصوص 
الآيات.فانّها محموله على الغايه و الحكمه لا على الغرض«انتهى). 


أقول: [القاضى نور الله] 


قد يبنا فيما سبق:أنَ ما توموه من استلزام إثبات الغرض للنقص.مردود لا يصاح باعثا لتأويل التصوصءفالصًواب إبقاؤها على 
ظواهرها. 


[و منها أنه يلزم تجويز تعذيب أعظم المطيعين لله تعالى] 
اشاره 


قال المصنّف رفع الله درجته 


و منها أنّه يلزم تجويز تعذيب أعظم المطيعين لله تعالى كالنْبى صلى الله عليه و اله.بأعظم أنواع العذابءو إثابه أعظم العاصين له 
كإبليس و فرعون بأعظم مراتب التُوابءلأنّه إذا كان يفعل لا لغرض و غايهءو لا لكون الفعل[؟] 
حسنا و لا يتركك الفعل لكونه 


ين 


قببحاءبل مجانا لغير غرض لم يكن تفاوت بين سيد المرسلين و بين إبليس فى الثواب و العقابءفانّه لا يثيب المطيع لطاعته.و لا 
يعاقب العاصى لعصيانه.فهذان الوصفان إذا تجرّدا عند الاعتبار فى الاثابه و الانتقام لم يكن لأحدهما أولويه الْنُواب و لا العقاب 
دون الآخرءفهل يجوز لعاقل يخاف الله تعالى و عقابه أن يعتقد فى الله تعالى مثل هذه العقائد الفاسده؟مع أن الواحد ما لو نسب 
غيره إلى أَنّهِ يسىء إلى من أحسن إليه و يحسن إلى من أساء إليه قابله بالشتم و السبءو لم يرض ذلك منه. فكيف يليق أن 
ينسب ربّه إلى شىء يكرهه أدون النّاس لنفسه؟! 


قال الناصب خفضه الله 


أقول:هذا الوجه بطلادنه أظهر من أن يحتاج إلى بيانءلأنَ أحدا لم يقل بأنّ الفاعل المختار الحكيم لم يلاحظ غايات الأشياء و 
الحكم و المصالح فيهاءفانهم يقولون فى إثبات صفه العلم:إِنّ أفعاله متقنه»و كلّ من كان أفعاله متقنه فلا بدّ أن يلاحظ الغايه و 
الحكمه.فملاحظه الغايه و الحكمه فى الأفعال لا بد من إثباته بالنسبه إليه تعالى»و إذا كان كذلكك.كيف يجوز التسويه بين العبد 
المطبع و العبد العاصى؟و عندى أن الفريقين من الأشاعره و المعتزله و من تابعهم من الاماميه لم يحرّروا هذا النزاع»و لم يبينوا 
محلّه.فانٌ جل أدله المعتزله دلت على أَنّهم فهموا من كلادم الأشاعره نفى الغايه و الحكمه و المصلحهءو أنّهم يقولون:إنّ أفعاله 
اتفاقيات كأفعال من لم يلاحظ الغاياتءو اعتراضاتهم وارده على هذاءفنقول: 


الأفعال الصّادره من الإنسان مثلا مبدؤها دواعى مختلفه»و لا بِلّ لهذه الدواعى المختلفه من ترجيح بعضها على بعضءو المرجح 
هو الإراده الحادثه.فذلك الدّاعى الذى بعده الفاعل على الفعل مقدّم على وجود الفعلءو لولاه لم يكن للفاعل المختار أن يفعل 
ذلك الفعل»فهذا الفاعل بالاختيار يحتاج فى صدور الفعل عنه إلى ذلكك الباعث و هو العلّه الغائيه و الغرضءهذا تعريف الغرض 


ص إخرورا 


هذا على المعتزلى فاعترف بأنه تعالى فى أفعاله صاحب هذا الغرض لزمه إثبات الاحتياج للّه تعالى فى أفعاله و هو لا يقول بهذا 
قطعلأنّه ينفى الصّ فات الزّائده ليدفع الاحتياج»فكيف يجوز الغرض المؤدّى إلى الاحتياج؟فلا شكك أنه ينفى الضّ غات الرّائده 
ليدفع الاحتياج إلى هذا من الله تعالى»فبقى أن مراده من إثبات الغرض دفع العبث من أفعاله تعالى»فهو يقول:إنَّ اللّه تعالى مثلا 
خلق الخاق المعرقه بعتن غابه الخلق و المضلخه الى لاحظتها خكمة الله تعالى وتدازت عليها هى المعرقة: لآ أله يفعل الأفعال له 
لغرض و مقصود كالعابث و اللاعب.فهذا عين ما يقوله الأشاعره: 


من إثبات الغايه و المصلحه.فعلم أَنْ التّاع نشأ من عدم تحرير المدّعى«انتهى'. 
أقول: [القاضى نور الله] 


من العجب!أنّه يحكم بأنّ بطلا-ن ما ذكره المصنّف أظهر من أن يخفىء ثم يحكم آخرا بأنّه صالح للضّْ لمح بوجه؛و أما ما ذكره 
بقوله:لأنّ أحدا لم يقل:بأنْ الفاعل المختارءلم يلاحظ غايات الأشياء«إلخ». 


فائّما يدل على عدم القول:بأنٌ الفاعل للشىء غير ملاحظ لغايتهبمعنى أُنّه يتصوّر تلكك الغايه و المصلحه الحاصله فى ذات 
الخريولف أله يجعل تلكف العايدو الضلحة مشعا وعله ادون ةلك القى غتسو البن له يويفون ملاسظه الفاعل لغانه 
الى وسض قضيدة كرق تلكه الثابه عنقا هله لصنهور ذلكه الى وعديو أو هذا من ذاكك فاو هن الفح أن جدد قور 
الغايه الحاصله فى ذات الفعل بدون أن يجعل منشئا لصدور الفعلءلا يمنع عن التّسويه بين العبد المطيع و العبد العاصى»لجواز أن 
فور دالكفيو لك يجعله عله و متشقا لصندون التحا وفتحرز اسصباله فى خاكى ما الفضع الغانه الكاتته فيةوو آنا ما ذ كره مرق 
الصَلح فهو مبنى على تخليطه المذكور فيكون صلحا من غير تراضى الخصمين. 


ص عع 


[المطلب الخامس فى أنه تعالى يريد الطاعات و يكره المعاصى] 
اشاره 

قال المصنّف رفع الله درجته 

المطلب الخامس فى أنه تعالى يريد الطاعات و يكره المعاصى[ ]١‏ 


» هذا مذهب الاماميهءقالوا:إنٌّ الله تعالى أراد الطاعات سواء وقعت أولاءو لم يرد المعاصى سواء وقعت أولاءو لم يكره الطاعات 
سواء وقعت أولاءو خالفت الأشاعره مقتضى العقل و النقل فى ذلككءفذهبوا إلى أن اللّه تعالى يريد كل ما وقع فى الوجود سواء 
كان طاعه أولا-و سواء أمر به أولا-و كره كلّ ما لم يقع» سواء كان طاعه أولاءو سواء أمر به أو نهى عنه»فجعلوا كل المعاصى 
الواقعه فى الوجود من الشّرك و الظلم و الجور و العدوان و أنواع الشّرور مراده لله تعالى 


ص اع 


و أنّه تعالى راض بهاءو بعضهم قال:إنّه محبّ لها.و كل الطاعات التى لم تصدر عن الكفار»مكروهه لله تعالى غير مريد لهاءو أنه 
تعالى أمر بما لا يريد و نهى عمّا لا يكرهءو أن الكافر فعل فى كفره ما هو مراد لله تعالى»و ترك ما كرهه الله تعالى من الايمان 
و الطاعه منه»مقاله الاشاعره تستلزم المحالات و هذا القول تلزم منه محالات:منها نسبه القبيح إلى الله تعالى أن إراده القبيح 
قبيحهءو كراهه الحسن قبيحهءو قد بينا أنه تعالى منزه عن فعل القبائح كلّها«انتهى) 


قال الناصب خفضه الله 


أقول:قد سبق أنّ مذهب الأشاعره أنّ الله تعالى مريد لجميع الكائنات غير مريد لما لا يكون.فكل كائن مراد لهءو ما ليس بكائن 
ليس بمرادءو اتفقوا على جواز إسنادا لكل إليه تعالى جملهءو اختلفوا فى التفصيل كما هو مذكور فى موضعهءو مذهب المعتزله 
و من تابعهم من الاماميه أنه تعالى مريد لجميع أفعاله.و أما أفعال العباد فهو مريد للمأمور به منها كاره للمعاصى و الكفرءو دليل 
الأشاغره أثهخالق الأشيام كلها وخالق الشو م بلا | كراه مريد له بالشرورهيو أما ها اسعدل به هذا الرّجل فى عدم جواز إراده الله 
تعالى للشركك و المعاصن قهمن ابقزلالات 


ص عع 


التتولنكو الجواف أن الشركق مراد لله تغالى بجع أنه أهر قدره الله تعالى قن الأزل للكافر لك الدرضى يفنو آم المشر كك يدوق 
هذا من باب التباس الرضا بالإرادهءو أمَا كون الطاعات التى لم تصدر عن الكفّار مكروهه لله تعالى» فإن أراد بالكراهه»عدم تعلق 
الإبراده به فصحيحعلأنه لو أراد لوجدءو إن أراد عدم الرّضا به فهو باطلءلأننّه لم يحصل فى الوجود حتّى يتعلّق به الرّضا أو 
عدمهءو أمَّا أنه تعالى أمر بما لا يريد و نهى عما يكرهءفإنّه تعالى أمر الكفار بالإسلامءو لم يرد إسلامهم؛ بمعنى عدم تقدير 
إسلامهم و هذا لا يعد من السّفهءو لا محذور فيهءو إِنّما يكون سفها لو كان الغرض من الأمر منحصرا فى إيقاع المأمور بهءو لكن 
هذا الانحصار ممنوعءلأنه ربّما كان لإتمام الحيبجه عليهمءفلا يعد سفهاءو أمّا ما ذكره:من لزوم نسبه القبيح إلى الله تعالى لأَنَّ 
إراده القبيح قبيحه.فجوابه أن الإراده بمعنى التقدير و تقدير خلق القبيح فى نظام العالم ليس بقبيح من الفاعل المختارءإذ لا قبيح 
بالنسبه إليه.على أن هذا مبنى على القبح العقلى و هو ممنوع عندناءو مع هذا فانّه مشترك الإ-لزام لأنّ خلق الختزير الذى هو 
القبيح يكون قبيحاءو الله تعالى خلقه بالاتّفاق منًا و منكو«انتهى) 


أقول [القاضى نور الله] 


لا يخفى أن صغرى ما ذكره من دليل الأشاعره ممنوعه.و إِنّما الله سبحانه خالق ما يكون خيره غالبا على شرّهءو القبائح الصادره 
من الشاهد لا يليق صدورها منه سبحانهءو أمّا ما ذكره من الجواب فهو مبنيّ على ما اخترعه و اصطلحه من جعل الإراده بمعنى 
التَقديرءو قد سبق أنه يمك: كونه قد تبع فى ذلكك للنعمائيه![ ]١‏ 


ص :و 


من طوائف الشّيعه؛و كونه متوهما لاصطلاح أصحابه على ذلكك من كلام شارح العقائد فتذكرءو أيضا إن أراد بالتتقدير الخلق 
فهو أول البحث و التَزاعءلأنا نمنع كون الشّرك و نحوه من القبائح المشاهده فى الشّاهد صادره عنه تعالىءو إن أراد التبيين و 
الاعلا-م و الكتابه فى اللوح المحفوظ و نحو ذلك من معانى القدر فهو خارج عن محل التّزاع»كما عرفت فى بحث القضاء و 
القدرءو قد سبق أيضا أَنْ الفرق بين الإراده و الرّضا غير مرضيّءو اما ما ذكره بقوله و أمَا كون الطاعات التى لم تصدر عن الله 
تغالن مكروهة اله تال فين من تعفيية إثاه بالتركينا الآتق الهف وعمة تقض ء :ذكرهالمضنتك:وبهى افتراء نل "امتراولآن المصنف 
لم يذكر أن الطاعات التى لم تصدر عن الكفار مكروهه لله تعالى؛بل قال إِنّه تعالى أراد الطاعات سواء وقعت أولاءو أين هذا 
من ذاكك؟ مع أن ذلك الترديد مردود أنه يفهم من شقّه الثانى أن تعلق الرّضا بالفعل فرع 


ص :م6 


وجوده وهو ظاهر البطلا-نءلأنٌ من خطب امرأه فأجابته يقال إِنْها رضيت بتزويجه إيَاها مع أنّه لم يحصل التزويج بعدءو اما ما 
ذكره بقوله فجوابه أن الإ-راده بمعنى التقديرءو تقدير خلق القبيح فى نظام العالم«إلخافوهنه ظاهرءاما أولا فلما مرّ مرارا من أن 
الإراده لم تجىء بمعنى التقدير لغه و عرفاءو اما ثانيا فلأنه إن أراد بقوله فى نظام العالم مجرّد جعله ظرفا لخلق القبيح أى خلق 
القبيح الواقع فى جمله مخلوقات العالم فهذا لغو من القول كما لا يخفى.و إن أراد به الاشعار إلى مدخليه خلق القبيح فى نظام 
العالم و تعليل حسنه فى الجمله به فهو مخالف لمذهب الأشعرى النافى لتعليل الأفعال»و لقاعده الأصلح بنظام الكل كما ذهب 
إليه الحكماء و الاماميّهءو اما ثالثا فلأنّه لو تم ما ذكره آخرا بقوله إذ لا قبيح بالنسبه إليه تعالى لتم المدّعى و لغى(خ ل 
لغيت)المقدمات الس ابقه و لا يظهر وجه لتعليل تلك المقدّمات بالعله المذكوره كما لا يخفىءو بالجمله ظهر أن فى كلام 
الناصب خلط لاا ل 0 
الله الى رمه ارو لتعاباين رادو التي كما وساامم بعادت ارا تعالى يُرِيدُونَ أن ناكمو إِلَى الطَاعُوتٍ إلى قوله 
تعالى: وَييدُ المّطانٌ أن يُضلَهُْ ضَلاقا تعيدا [ ]١‏ 


الآيه.مع أن العقلاء يذمّون من نهى شخصا عن شىء و أتى بمثله لقولهم: 
لا تنه عن خلق و تأتى مثله 

عار عليك إذا فعلت عظيم 

[منها[؟] 

اشاره 

كون العاصى مطيعا بعصيانه] 

قال المصنّف رفع الله درجته 

منها[ ؟] 

كوة العاضى مطيعا يانه حبك أو جد مزاد الله تخالى و فل وفق مراده: 


580١: ص‎ 


قال الناصب خفضه الله 


أقول:جوابه أن المطيع من أطاع الأمر و الأمر غير الإرادهفالمريد هو المقدر للأشياء و مر بجح وجوداتهاءفإذا وقع الخلق على وفق 
إرادته فلا يقال إِنَ الخلق أطاعوهءنعم إذا أمرهم بشىء فأطاعوه يكونون مطيعين«انتهى' 


أقول: [القاضى نور الله] 

قد مر بيان أن الأمر مستلزم للاراده»و أن كون الإراده بمعنى التقدير و المريد بمعنى المقدّر من اختراعات النّاصب و تقديراته و 
تمويهاته»و مع ذلك لا يسمن و لا يغنى من جوع كمالا يخفى. 

[و منها كونه تعالى يأمر بما يكرهه] 

اشاره 


قال المصنّف رفع الله درجته 


و منها كونه تعالى يأمر بما يكرههءلأنه أمر الكافر بالإيمان و كرهه منه من حيث لم يوجد و ينهى عمّا يريده لأنّه نهاه عن الكفر 
و أراده منه»و كل من فعل ذلكك من أشخاص البشر نسبه كل عاقل إلى الب فه و الحمق تعالى الله عن ذلكك علوًا كبيرا»)فكيف 


يجوز للعاقل أن ينسب إلى ربه تعالى ما يتبرّأ هو منه و يتنرّه عنه؟ «انتهى) 
قال النّاصب خفضه الله 


أقول:قد سبق المنع من أن الأمر بخلاف ما يريده يعد سفهاءو إنما يكون كذلك لو كان الغرض من الأمر منحصرا فى إيقاع 
المأمور به.و ليس كذلكءلأنّ الممتحن لعبده هل يطيعه أم لا؟قد يأمره ولا يريد منه الفعل أما أن الصادر منه أمر حقيقه فلانه 
إذا أتى العبد بالفعل يقال:امتثل أمر سيّدهءو أمّا أنه لا يريد الفعل منه فلأ-نه لا يحصل مقصوده و هو الامتحان أطاع أو 


عصىءفلاسفه فى الأمى جما لذ ريده الآمر. 


ص :6*7 


أقول: [القاضى نور اللّه] 


قد سبق أنْ ذلك المنع مكابره»و ما استند به على كون الأمر فى تلك الصوره أمر حقيقه بأنّه إذا أتى العبد بالفعل يقال:امتثل أمر 
سّده مدفوعءبأنَ ذلك لا يكفى فى حصول حقيقه الأأمرءبل لا بد أن يكون ذلك المأمور به مراداء والى كفى ضور الأموو 


يدم انلام د 


صدق الامتثال فى ذلك لزم أن يكون الخبر المراد به الأمر اثفاقا كقوله تعالى: وَالْمُطَليَاتُ يَتَرََضْنَ بأَنْفْسِهنٌ ثلاثة قَوُوءٍ ]١[‏ 
الآيه.خبرا حقيقه.لأنّه إذا سمعه المخاطب يحكم بأنّه كلام خبرى مشتمل على النُسبه التَامّههو بطلانه ظاهر. 

[و منها مخالفه[ ؟] 

اشاره 

النصوص القرآ ثيه ] 

قال المصنّف رفع الله درجته 


و منها مخالفه[ ]١‏ 
لا ممه جاه 
التصوص القرآضه الشاهذه بأنه تعالى يكره المعاصى و يريد الطاعات كقوله تعالى: و مَا الله يَرِيدٌ ظلما لللاد ]| 


تضم [] م نار و ف ٠‏ - 
كل ذلك كان سَيْئَهُ عِنْدَ رَبك مَكرُوها .[؟] 


لو يف 0 ا 
َإنَّ الله عنِي عَنْكمْ وَ لا يَرْضْل لِطَادِه الكفْروَ إِنْ 


ص وردد رن 


َشْكِرُوا يَوْضَهُ لَكُمْ ]١[‏ 


ل 0 0 
؛وَاللهُ لأ تدك القاطاد [؟] 
»إلى غير ذلك من الآيات»فترى لأى غرض يخالفون هؤلاء القرآن العزيز وما دل العقل عليه؟«انتهى) 


قال الناصب خفضه الله 


أقول:قد يستعمل لفظ الإراده و يراد به الرضاء[”] 


0 
و الاستحسان و يقابله الكراهه بمعنى التد.خط و عدم الرضاءفقوله تعالى: وَ ما اللَهُ يُرِيدُ ظلماً للطِادٍ أريد من الإراده الرضاءفساب 


الرضا بالظلم عن ذاته المقدّسهءو هذا عين المذهب و أما الإراده بمعنى التقدير و الترجيحءأو مبدأ الترجيح فلا تقابله الكراهه و 
هو معنى آخر و سائر التصوص محموله على الإراده بمعنى الرضا«انتهى» 


أقول: [القاضى نور الله] 


قد مر أن الإراده تتضمن الرّضاءو لا تتحقق بدونه.و أمّا كون الإراده بمعنى التّقدير فقد مرٌ أنه من مصطلحات النّاصبءو لا يجديه 
إلا الدذات الواصب 8] 


ص ددرا 


و عطف التَرجيح على التَقدِير خلط و تلبيس لا يخفى على الطافى[١]‏ 
والرّاسب|؟] 

[و منها مخالفه المحسوس] 

اشاره 


قال المصنّف رفع الله درجته 


و منها مخالفه المحسوس(خ ل وهى)و هو إسناد أفعال العباد إلى تحقق الدواعى و انتفاء الضُوارف لأن الطاعات حسنه و 
المعاصى قبيحهءو أن الحسن جهه دعاء و القبح جهه صرفءفيثبت لله تعالى فى الطاعه دعوى الداعى إليهاءو انتفاء الصارف 
عنهاءو فى القبيح ثبوت الصارفءو انتفاء الداعىءلأنّه ليس داعى الحاجه لاستغنائه تعالىءو لا داعى الحكمه لمنافاتها إِيّاهءو لا 
داعى الجهل لإحاطه علمه به»فحينئذ يتحقق ثبوت الدّاعى إلى الطاعات و ثبوت الضِّ ارف فى المعاصىءفثبت إرادته للأول و 


كراهته للثانى«انتهى». 
قال الناصب خفضه الله 


أقول:إسناد أفعال العباد إلى تحقّق الدّواعى و انتفاء الصُوارفءلا ينافى سبق إراده الله تعالى لأفعالهم و خلقه لهاءلأنَ الاسناد 
بواسطه الكسب["] 


و المباشره» 


ص :6 


فلا يكون مخالفه للمحسوسءو أمَا ما ذكره من الدليل فهو مبنى على إثبات الحسن و القبح العقلتّين»و قد أبطلنا هما«انتهى). 
أقول: [القاضى نور الله] 


إن التاصب لم يفهم أن مراد المصنّف قدّس سرّه من الداعى ما ذا؟فانٌ مراد المصنّف بالدّاعى الإراده المفسره عنده و عند سائر 
الاماميه.و جمهور المعتزله بالعلم بالنفع و العلم بالأصلح على اختلاءف العبارتين»و حينئذ كيف يمكن أن يتوهّم من كلام 
الحصئق أله اذعن أن إسناد أفعال العباد إلى تحقق الدواعى و اتيقاء الضوارق يناف سبق إرادة الله تعال #حتى يرد عليةهيأثة له 
ينافى ذلككءو بالجمله حاصل كلام المصيّف أن ما ذهب إليه الأشاعره من أنه تعالى يريد كل ما وقع فى الوجود من الطاعه و 
المعصيه يخالف ما هو المحسوس من إسناد الأفعال إلى داعى الإراده المفسّره بالعلم بالنفعءفائه لوكان البارق تعالى مريدا لكل 
الموجودات كما قالوا يلزم أن يفعل من غير علم بالنّفع و بدون ملاحظه الأصلحءإذ لا نفع ولا أصلحيه فى إصدار بعض تلكك 
الموجودات و هى القبائح المحكوم عليها فى الشاهد بالقباحه»و على هذا لا يصير كلام الناصب مقابلا لكلام المصئّف أصلا 
كما لا يخفى» و من حصل له معنى محص للا مرتبطا بكلام المصئّف فنحن فى صدد الاستفاده؛ و أمّا ما ذكره من إبطال قاعده 
الحسن و القبح العقلئيين»فقد عرفت بطلان إبطاله مما قرّرناه آنفا. 


[المطلب السادس فى وجوب[ ]١‏ 

اشاره 

الرشينا فاه الله ماني | 

قال المصنّف رفع الله درجته 

المطلب السادس فى وجوب[ ]١‏ 

الرضا بقضاء الله تعالى ءاتفقت الأماميه و المعتزله 


ص 6 


ص :6 


و غيرهم:من الأشاعره و جميع طوائف الإسلام على وجوب الرَضًا بقضاء الله تعالى و قدره.ثم إِنّ الاشاعره قالوا قولا لزمهم منه 
خرق الإجماع و النصوص الداله على وجوب الرّضا بالقضاءو هو أنّ اللّه تعالى يفعل القبائح بأسرهاءو لا مؤثر فى الوجود غير اللّه 
تعالى من الطاعات و القبائحءفتكون القبائح من قضاء اللّه تعالى على العبد و قدره.و الرّضا بالقبيح حرام بالإجماع»فيجب أن لا 
يرضى بالقبيحءو لو كان من قضاء الله تعالى لزم إبطال إحدى المقدّمتين و هى:إمًا عدم وجوب الرضا بقضائه تعالى و قدره.أو 
وجوب الرضا بالقبييح و كلاهما خلاف الإجماع,أمَا على قول الامامّه:من أن اللّهِ تعالى منرّه عن الفعل القبيح(خ ل فعل القبيح)و 
الفواحش و أنّه لا يفعل إلا ما هو حكمه و عدل و صوابءو لا شكك فى وجوب الرضا بهذه الأشياءءلا جرم[ ]١‏ 


كان الرّضا بقضائه و قدره على قواعد الاماميّه و المعتزله واجباءو لا يلزم منه خرق الإجماع فى تركك الرّضا بقضاء اللّهءو لا فى 
الرّضا بالقبائح«انتهى) 


ص “ديرا 


قال الناصب خفضه الله 


أقول:قد سبق أنّ وجوب الرّضا بقضاء الله تعالى مذهب الأشاعرهءو أمَا لزوم نسبه فعل القبائح إليه تعالى»فقد عرفت بطلانه فيما 
سبقءو أنّه غير لا-زم؛ لأنّ خلق القبيح ليس فعله و لا قبيح بالنسبه إليه و أمَا قوله:فتكون القبائح من قضاء اللّه تعالى»فجوابه أن 
القبائح مقضيات لا قضاء و القضاء فعل اللّه تعالى»و القبيح هو المخلوقءو نختار من المقدمتين وجوب الرّضا بقضاء اللّه تعالى و 
قدره و لا نرضى بالقبيحءو القبيح ليس هو القضاء بل هو المقتضىئ كما عرفتهءو لم يلزم منه خرق إجماع«انتهى). 


أقول [القاضى نور الله] 


نعم قد سبق ذلكك مع ما تعقبناه من بيان أن خلق القبيح قبيحءو أنه لا معنى لعدم قبح القبيح عند صدوره عنه تعالى و بالنسبه 
إليه»و أن الفرق بين القضاء و المقضى ممّا يقضى الَأ ى على بطلاءنه»و نزيد على ذلك هاهنا و نقول: يجب الرّضا بالمقضى 
أيضاءيل هو المراد مما اشتهر من وجوب الدّضًا بالقضاءءو ذلكك لأنّه إذا اختار الله لعبده شياو أرضاءءفلا بختاره العبد و لاه 
يرضاه؛كان منافيا للعبوديّه»و فصل بعض المتأخرين هاهناءو قال:اختيار الرَّب لعبده ييه اختيار دين شرعئّ»فالواجب 
على العبد أن لا يختار فى هذا انوع غير ما اختاره له سيدهءقال تعالى: وَ لا كانَ لِمؤْمِن وَ لا مُؤْمِنَِ إذا قَضَى الله وَ وَسُولَهُ أفراً أَنْ 
يَكونَ لَهمُ الِْيرة ونْ أَمْرهِمْ ]١[‏ 


فاختيار العبد خلاف ذلك مناف لإيمانه و تسليمه و رضاه باللّه ربا و بالإسلام دينا و بمحتررد صلى الله عليه و اله رسولاء النوع 
الثانى اختيار كونىٌ قدرى لا يسخطه الرب كالمصائب التى يبتلى عبده بها 


ص «الأذارا 


محنه و هذا لا يضره فراره منها إلى القدر الذى يرفعها عنه و يكشفهاءو ليس فى ذلكك منازعه للربوبيه»و إن كان فيه منازعه 
للقدر بالقدرءفهذا تاره يكون واجباءو تاره يكون مستحباءو تاره يكون مباحا مستوى الطرفينء.و تاره يكون حراماء و تاره يكون 
مكروهاءو أمّا القدر الذى لا يحّه ولا يرضاه مثل قدر المعايب و الذّنوب فالعبد مأمور بس خطه.و منهى عن الرّضا به 
فتأمّل.تكميل جميل إن قال قائل:ما معنى قولكم فى القضاء و القدر؟و هل أفعال العباد عندكم بقضاء الله تعالى و قدره.كما 
يقتضيه ما اشتهر بين أهل الملل أن الحوادث بقضاء الله أم لا؟و معنى 


5 


وعاا روف عمتسن اللداعله يوالها أله كيه الأماث بالقدر كن سه ] 


و أخبر أن الايمان لا يتم إلا به.قلنا:الواجب فى هذا المسأله ألا أن نذكر معانى القضاء و القدر ثم نبين ما يصيح أن يتعلق بأفعال 
لدي حاو د لوو تيا ابر كاعري ايها ار لون أمَا القضاء فانّه قد جاء بمعنى الاعلام كقوله 
تعالى: وَقَضَيعا ليه ذيك لمر[ و 

1 1 


اع - لا 
اى أعلمناه و جاء بمعنى نى الحكم و الإلزام كقوله تعالى: وَ قَضلا 0 ربك ألا تَِْدُوا إلا إِياهُ [] 
أى حكم بذلك فى التكليف على خلقهءو ألزمهم بهءو جاء بمعنى الخلق كقوله تعالى: فَقَصَاهُنَّ سَيِع سَلطارَاتٍ [د] 


أى خلقهنٌءو اما القدر فإنّه قد جاء 


ص ::2؟ 


و 


س عسو ج22 ما 
عق الكتاتبو الانشبان كنا قال عل .و غلة: إلة انوانه متزك اها نالعا بف ا 


أى أخبرنا بذلكك و كتبناها فى اللوح»و جاء بمعنى وضع الأشياء فى مواضعها من غير زياده فيها و لا نقصان»كما قال تعالى وَ قَدَّرَ 
نيه أفاتها ["] 

»و جاء بمعنى التبيين لمقادير الأشياء و تفاصيلها و أما أفعال العباد فيصحٌ أن نقول فيهاءإنّ الله تعالى قضى عليهم بها بمعنى أنه 
حكم بها و ألزمها عباده و أوجبهاءو هذا الإ-لزام أمر و ليس بإلجاء و لا جبرءو أنه سبحانه قدّر أفعال العباد بمعنى أنّهِ بين بها 
مقاديرها من حسنها و قبحها و مباحها و حظرها و فرضها و نفلهاءو أما القول بأنه قضاها و قدّرها بمعنى:أنّه تعالى خلقها فغير 
صحيح لأأنّه لو خلق الطاعه و المعصيه لسقط اللوم عن العاصى و لم يستحقٌّ الطائع ثوابا على عمله»و أما أفعال اللّه تعالى 
فنقول:إنّها كلها بقدرءو نريد أنّها لا تفاوت فيهاءو لا خللءو أنّها كلها بموجب الحكمه ملتثمهءو على نسق الصّواب منتظمهءو أمّا 
الخبر الأول إن كان صحيحال””] 


»فمعنى القضاء فيه هو ما يتبلى و يمتحن به العبد من أمراضه و 


68١: ص‎ 


أمقامة وشداندة ىو الأمةو و لا ونب أذ ذ لكف كلة ع قفا اللد سال الع نكي على العاد الدفا :نالشيم فليهه و هورها مقفله 
اللّ تعالى بعبده لحكمته البالغه التى تقتضيه و علمه المحيط بما يكون من المصالح لعبده فيهءو لا دخل للمعاصى فى القضاءءلأنه 
سبحانه لا يقضى على العبد بالمعصيه.لأنّها من الباطل الذى يعاقب عليه»و قد قال عر من قائل وَ اللَهُ يَقْضِى بِالْحَقّ ]١1[‏ 


و أما الخبر التَانى الذى يدل على إيجاب الايمان بالقضاء و القدر خيره و شرّهءفالخير من القضاء و القدر هو ما مالت إليه الطباع 
وا العذت مه الكرا ةو العدراضية لكاو سدقي شهدا لماغق اللفيى قن مجتلسح القدهو النشقه كما أشدرنا إله سانتاءو هذا 
الذى أجمع المسلمون بأنَّ الرّضا به واجب و لا يخفى أَنّه لو كان الظلم و الفسق و الكفر من قضاء اللّه تعالى و قدره لوجب 
الرضا به و تحنّم تركك إنكاره.لكن لما رأينا العقلا-ء ينكرونه و لا يرضونه و يعيبون من رضى به و يذمونه»علمنا أنّه ليس من 


قضائه و قدرهءو مما يؤيّد هذه المعانى و يؤسّشس 


ضن 27 


هذه المبانى ما 


روى بالاسناد الصَحيح[ ١‏ 


عن مولانا أمير المؤمنين على عليه السّلام أنّه قال حين قال له شيخ من أهل العراق:أخبرنا عن خروجنا إلى أهل الشَامِ أ بقضاء من 
اللّه و قدره؟فقال أمير المؤمنين عليه السَلام:و الذى فلق الحبّه و برئ النسمه ما وطئناء» موطثاءو لا هبطنا وادياءو لا علونا تلعه| ]١‏ 


إلا بقضاء الله و قدرهءفقال الشّيخ: 


أعند الله أحتسب عناى.ما أرى لى من الأسجر شيئاءفقال له:أيّها الشَّيخْ عظم الله احرك قن مسر كوو لعو سنا بوك ةواقن 
منصرفكم و أنتم منصرفونءو لم تكونوا فى شىء من حالاتكم مكرهينءو لا إليها مضطرينءفقال الشيخ:كيف؟و القضا و القدر 
ساقاناءفقال:ويحكك لعلكك ظننت قضاء لازما و قدرا حتماءو لو كان كذلكك لبطل الْتُواب و العقابءو الوعد و الوعيدءو الأمرو 
النهى»و لم تأت ملالمه من الله لمذنبءو لا محمده لمحسنءو لم يكن المحسن أولى بالمدح من المسىء و لا المسىء أولى 
بالدّم من المحسنءذلكك مقاله عبده الأوثان و جنود الشّيطانء و شهود الزّور و أهل العمى عن التَُوابءو هم قدريّه هذه الامه و 
مجوسهاء إن اللّه تعالى أمر تخييراءو نهى تحذيراءو لت يسيراءو لم يعص مغلوباءو لم يطع مكرهاءو لم يرسل الرسل إلى خلقه 
عبثاءو لم يخلق السشماوات و الْأَدْضَ وَ لكا بهل لبأطِلا:ذلك طَنٌ الَِّينَ كمَرُوا قَوَيْلٌ ِنَّذِينَ كمَرُوا من النَار[*] 


0 
فقال الشيخ:و ما القضاء و القدر اللّذان ما سرنا إلا بهماءقال:هو الأمر من الله و الحكم» ثم تلا قوله تعالى: وَ َه تقب ركه الا قدو 
لا 
إلا إِيَاهُ [ع] 


»و قال العلامه القوشجى[ه 
ظاهر أن هذا الحديث لا يوافق شيئا 


ص وير 


من المعانى المذكوره فايراده للتأبيد محل تأمّل«انتهى؛و لا يخفى أنَّ هذا الحديث منهاج الحقٌّ و اليقينءو قد بين فيه ما هو الحقٌّ 
فى مسأله أفعال العباد كمال التّبِيينءو ما أورد عليه العّلامه القوشجىءمندفع أن أمر أمير المؤمنين عليه السّلام بهذا السَفرءإن كان 
على سبيل الوجوبءفالقضاء و القدر فى الحديث بمعنى الإيجاب.و ذلكك لأنّ أمره عليه الّ.لام موافق لما أمر الله و هو واجب 
الاتباعءو إن كان على سبيل الاستحباب و الأولويّهءفهما بمعنى الاعلام إذ الأمر المفيد للأولويّه يتضمّنه.و الأوّل أظهرءو يؤيّده 


قوله عليه السلام: هو الأمر من الله و قوله و قضى ربكك ألا تعبدوا إلا إيَاهه و حينئذ فقوله عليه السلام: لعلك ظننت قضاء لازما 
إلخ يفيد سلب الوجوب العقليٌ و الاضطرار»كما يدل عليه ما تقدّم عليه فى الرّوايه و ما تأخر صريحا فتدبّرءو عند ذلكك يندفع 
التأمل فى التَأييد.و الحمد لله الذى أيّدنا بهذاءو الصّلاه على محمّد سبد الورىءو اله أعلام الهدى. 


[المطلب السابع فى أنّ الله تعالى لا يعاقب[ا] 
اشاره 

الغير على فعله تعالى] 

قال المصنّف رفع الله درجته 

المطلب السابع فى أنّ الله تعالى لا يعاقب[١]‏ 
الغير على فعله تعالى»ذهبت 


ص عع 


الإماميه و المعتزله إلى أنّ الله تعالى لا يذب العبد على فعل يفعله اللّه تعالى فيهم و لا يلومهم عليهءو قالت الأشاعره إِنّه تعالى لا 
يعذَّب العبد على فعل العبد.بل يفعل الله فيه الكفرءثم يعاقبه عليه»و يفعل فيه الشَّّتم لله تعالىءو السب له تعالى و لأنبيائه و 
يعاقبهم على ذلككءو يخلق فيهم الا.عراض عن الطاعات و عن ذكره تعالى و ذكر أحوال المعادءثم يقول: لا لَهُمْ عَن التّذّْكرَه 


]١[ مُعْرِضِينَ‎ 


وهذا أشّد أنواع الظلم و أبلغ أصناف الجور تعالى الله عن ذلكك علوًا كبيراءو قد قال الله تعالى: 


ا" 
وَا رَبك بطلام لِلْعبِيدٍ [1] 


لا 
وَمَا اللهُ يُرِيدٌ ظلماً للْلاد [*] 


> لاء 5 لا 0 3 3 5 
ا لَمْناهُمْ وَ لكنْ كاثوا أَنْقء نْفْمَهُمْ يَظْلِمُونَ [*] 


اوها 


”0 و 2 لا 
لا تزر وَازْرَة ورد اخرى [ه] 


و أىّ ظلم أعظم من أن يخلق فى العبد شيئاءو يعاقبه عليه.بل يخلقه أسودءثم يعذّبه على سوادهءو يخلقه طويلاثم يعاقبه على 
طولهءو يخلقه أكمهءو يعذّبه على ذلككءو لا يخلق له قدره على الطيران إلى السماءءثم يعذّبه بأنواع العذاب على أنَّهِ لم 
يطرءفلينظر العاقل المنصف من نفسه التتارك للهوىءهل يجوز له أن ينسب ربّه عرّ و جل إلى 


ص :مع؟ 


هذه الأفعال؟ مع أنْ الواحد ما لو قيل له:إنكك تحبس عبدك و تعذّبه على عدم خروجه فى حوائجككءلقابل اللكد ين قدا 


عن هذا الفعل»فكيف يجور أن ينسب إلى رئه ما يتنزه هو عنه؟«انتهى). 
قال الناصب خفضه الله 


أقرل مدهي الأشاعر» أن للا خالق غين الله تحال و كما فض ف كتابه الوه 


وهو يعذب العبد على فعل العبدءلأنٌ العبد هو المباشر و الكاسب[؟] 


لفعله و إن كان خلقه من الله تعالى»و الخلق غير الفعل و المباشرهءثم إِنّه لو عذّب عباده بأنواع العذاب من غير صدور الذنب 
عنهم يجوز له ذلككءو ليس هذا من باب الظلم و الجورءلأنَ الظلم هو التصرف فى حق الغير»و من تصرف فى حقّه بأى وجه من 
وجوه التصرئملا يقال:إِنه ظلم[ "| 


فالعباد كلهم ملك الله 


ص مع 


ص :لاقع 


ص اع 


تعالىءو له التصرف فيهم كيف يشاءءألا ترى إلى قول عيسى عليه السّ.لام حيث حكى الله تعالى عنه: إنْ تُعَذَبِهُمْ فَإنَّهُمْ طادك 
تجعل العبوديه سينا مضححا للتعذيب ]١[‏ 

والمراد أنْهم ملكككءو لكك أن تتصرف فيهم كيف شثتففلا ظلم بالنسبه إليه تعالى كيفما يتصرف فى عباده»هذا هو مذهب 
الحقّ الأبلجءو ما سواه بدعه و ضلاله كما ستراه و تعلمه بعد هذا فى مبحث خلق الأعمال إنشاء الله تعالى»و ما ذكره من خلق 
الأسود و تعذيبه بالسوادءفهذا من باب طامّاتهءو كذا ما ذكره من الامثله»فإن هذه الأشياء أعراض خلقتءو لا يتعلق به ثواب و 
عقابءو الأفعال المخلوقه ليست مثل هذه الأعراض لأنّ العبد فى الأفعال كاسب و مباشرءو التُواب و العقاب بواسطه المباشره 


كما ستعرف«انتهى». 


ص احيرا 


أقول: [القاضى نور الله] 


لا نسلم أنه تعالى فى الآيه المذكوره جعل مجرّد العبوديه سببا للتعذيبء إذ الظاهر أن الإضافه فى عبادك للعهدءو لهذا لم يقل 

عباد لكك.أو عبدك اا ا عبادكك الاين 0 عاصين د 0 3 0 
5 

أنك قلت يداس امحذُونى و ألى بين ون دُون الل مبطائك ا 


إلى آخر الآليهة و أمر) ها ذكرهامن أن الأمثله المذكووه من لق السؤاد و الطول و اتحوهما أعراض خلقتىو لآ يتعلق به كات و 
عقابءو الأفعال المخلوقه ليست من هذه الأ-عراض «إلخافحقيق بالا-عراض و ذلكك لأنّ التمثيل إنما هو بالنظر إلى انٌصاف 
الأعراض المذكوره بمحلته العبد لهاءو لا ريب فى مشاركه الأفعال لها فى هذا الوصفئء فلا يظهر الفرق بين الأمرين فى جعل 
المحل بالنسبه إلى أحدهما موجبا لترتّب الثواب و العقاب دون الآخرءو أما المباشره فإن أريد به أيضا معنى المحليه كما يشعر به 
ظاهر كلام المصنّف بمعنى أن العبد يصير محلا لمباشره العصيان و الاتصاف بهءفلا يحصل الفرق أيضاءو إن أراد به صدور فعل 
المعصيه مثلا عن العبد.فقد وقع الاعتراف بأنّ العبد فاعل لبعض أفعاله.فثبت مذهب أهل العدل إذ لا قائل بالفصل فافهم. 


[المطلب الثامن فى امتناع تكليف ما لا يطاق] 
اشاره 
قال المصئف رفع الله درجنه 


المطلب الثامن فى امتناع تكليف ما لا يطاقءقالت الإماميّه إن الله تعالى يستحيل عليه من حيث الحكمه تكليف(خ ل أن 
كلك )العد بها لأ قدو له عليه 


57/١: ص‎ 


و لا-طاقه له بهءو أن يطلب منه فعل ما يعجز عنه و يمتنع منهءفلا- يجوز له أن يكلف الزمن الطيران إلى السماءءو لا الجمع بين 
الضدينءو لا بكونه فى المشرق حال كونه فى المغرب.و لا إحياء الموتى.و لا إعاده آدم و نوحءو لا إعاده أمس الماضىء و لا 
إدخال جبل قاف | ١‏ 

فى خرم|[ 1 


الابرهءو لا شرب ماء دجله فى جرعه واحده و لا إنزال الشّمس و القمر إلى الأرض» إلى غير ذلكك من المحالات الممتنعه لذاتهاء 
و ذهبت الأشاعره إلى أن الله تعالى لم يكلف العبد لا ل ل را ل 


هو أَنّه تعالى لا يفعل القبيح» و المنقول و هو المتواتر من الكتاب العزيزءقال الله تعالى: لا بِكلْتُ الله نفْساً إلا وُسْعهًا [م] 


1 
وَا رَبك بطلام لِلْعبِيدِ [ع] 


ل 

لا ظلم اليَوْمَ [ه 
لل .د 
وَ لا يَظْلِمٌ ربك 


5/١: ص‎ 


أحدا[١]‏ 
؛و الظلم هو الإضرار بغير المستحق و أىٌ إضرار أعظم من هذاءمع أنّه غير مستحقءتعالى الله عن ذلكك علوا كبيرا«انتهى). 
قال النّاصب خفضه الله 


أقول:مذهب الأشاعره أنْ تكليف ما لا يطاق جائزءو المراد من هذا الجواز الإمكان الذاتى»و هم متفقون أنّ التكليف بما لا يطاق 
ظ يا 5 
لم يقع قط فى الشريعه بحكم الاستقراءءو لقوله تعالى: لا يُكلْفُ الله نَفْساً إلا وُسْعهًا هو الدليل على جوازه أنه تعالى لا يجب[؟] 


عليه شىء فيجوز له التكليف بأىٌ وجه أرادءو إن كان العلم العادىّ أفادنا عدم وقوعهءو أيضا لا يقبح من الله قت عاذ بقل [8] 
لا 1 1 5 
ما يَساءُ يكم لها يُرِيدُ »و مذهب المعتزله عدم جواز التكليف بما لا يطاق لأنّهِ قبييح عقلا بما ذكره 


ص مور 


هذا الرّجل من أن المكلف للرّمن الطيران إلى التّد.ماء و أمثاله يعدّ فى العقل سفيهاءو قد مرٌ فيما مضى إبطال الحسن و القبح 
العقليين»و لا بد فى هذا المقام من تحرير محل الْنْرَاع فنقول:إن ما لا يطاق على مراتب»أحدها أن يمتنع الفعل لعلم اللّه[١]‏ 


بعدم وقوعه.أو تعلق إرادته أو إخباره بعدمه فإنَّ مثله لا يتعلق به القدره الحادثه مع الفعل[1] 


لا قبله؛و لا يتعلق بالصّدين بل لكل واحد منهما قدره على حدّه يتعلق به حال وجوده عندناءو مثل هذا الشَّىء لما لم يتحقّق أصلا 
فلا تكون له قدره حادثه تتعلّق به قطعاءو التَكليف بهذا جائزءبل واقع إجماعاءو إلا لم يكن العاصى بكفره و فسقه مكلفا بالايمان 
و ترك الكبائر»بل لا يكون تاركك المأمور به عاصيا أصلا و ذلك معلوم بطلانه من الدّين ضروره الثانى:أن يمتنع 


ص ؤرما 


لنفس مفهومه كجمع لض دين وقلب الحقائق»و إعدام القديم»فقالت الأشاعره فى هذا القسم ِنَّ جواز التكليف به فرع تصوره)ءو 


هو مختلف فيه.فمنهم من قال:لا يتصور| ]١‏ 


الممتنع لذاته»و منهم من قال:بإمكان تصورهءؤ بالجمله لاد يجوز التكليف به أصلاءلأنٌ المراد بهذا الجواز الإمكان الذاتى؛و 
التكليف بالممتنع طلب تحصيل ما لم يمكن بالذّات 


ص حرفا 


و هذا باطل الثالث :أن لا يتعلق به القدره الحادثه عاده سواء امتنع تعلقها به لا لنفس مفهومه بأن لا يكون من جنس ما يتعلق به 
كخلق الأجسامءفإن القدره الحادثه لا تتعلق بإيجاد الجواهر أصلا أم لاءبأن يكون من جنس ما يتعلق به»لكن يكون من نوع أو 
صنف لا يتعلّق به كحمل الجبل و الطيران إلى السماء و سائر المستحيلات العاديّهفهذا هو محل التزاع»و نحن نقول:بجوازه 
لإمكانه الذاتىءو المعتزله يمنعونه لقبحه 


ص هوا 


العقلى مع أنا قائلون:بأنّه لم يقع»و هذا مثل سائر ما تجوزه الأشاعره من الأمور الممكنه كالرّؤيه و غيرهاءو التتجويز العقلى لا 
يستلزم الوقوع«انتهى) 
أقول: [القاضى نور الله] 


فيه نظر من وجوه؛أما أولا فلأن ما ذكره من أن المراد من جواز التكليف بما لا يطاق إمكانه الذاتى دون الوقوعى إنما هو مذهب 
بعض متأرى الأشاعره الذين فرّوا عن الشّناعات اللازمه لمذهب شيخهمءو أمَا مذهب شيخهم و من تابعه من متقدّمى أصحابه و 
هو الذى قصد المصئّف أن يتكلم عليه هاهناءفهو الإمكان الوقوعى كما يدل عليه استدلالهم بالتكليف بإيمان أبى لهب[١]‏ 


ونتحوهعيو قال الغزالى ف المنخول: 


إنّ هذا المذهب لائق بمذهب شيخنا لازم له من وجهين آخرين»أحدهما :أن القدره الحادثه عنده لا تأثير له فى المقدورءفهو 
واقع باختراع اللّه تعالى فقد كلفنا فعل الغيرءو الآخر :أن القاعده عنده غير قادر على القيام و هو مأمور بالقيام و قدره القيام تقارن 


القيام«انتهى). 


فقول الناصب:و هم متّفقون أن التكليف بما لا يطاق لم يقع قط فى الشّريعه بحكم الاستقراء«إلخ»يكون كذبا وستزيد ذلك 
وضرحا عن كريت: إن شاء الله الى »و أما ثانا فلأ نا ذكرو ف التدليل عن الجواز من أنه لا يجب عليه تعالى شه فردوة نما 
مرّ:من أن نفى الوجوب بالمعنى الذى ذكره أهل العدل مخالف للعقل و النقل 


ص 06 


كقوله تعالى كتّبَ عَللِا نَفْسِهِ الوَّحْمَة [1] 


و كذا الكلام فى قولهم:لا يقبح من الله شىء فانّه أيضا مردود بما مرّ مراراءو أما ثالثا فلأنٌ ما ذكره فى بيان المرتبه الاولى من 
مراتب التكليف بما لا يطاق بقوله:و التكليف بهذا جائزءبل واقع إجماعاءو إلا لم يكن العاصى بكفره و فسقه مكلّفا بالايمان و 
ترك الكبائرهإلخ» مما ذكره صاحب المواقف و حاصله على ما صرّح به فى شرح مختصر ابن الحاجب أنه لو لم يصح التكليف 
بالمحال لم يقعءو قد وقع لأنّ العاصى مأمور و يمتنع منه الفعلءلأنّ الله تعالى قد علم أنّه لا يقع و خلاف معلومه محالءو إلا لزم 
جهله وقد أجيب عنه بوجهين مذكورين هناكك أيضاء أحدهما:أنْ ما ذكرتم لا يمنع[؟] 


إمكان الوقوع لجواز وقوعه من المكلّمف فى الجملهءو إن امتنع بغيره من علم أو خبر أو غيرهما فهو استدلال على غير محل 
التزاعءو ثانيهما:أنٌ دليلكم هذا يبطل المجمع عليه»فيكون باطلا بيانه:أنّ ذلكك يستدعى أنّ التكاليف كلها تكليف 
بالمستحيل»لوجوب !"| 

وجود الفعل أو عدمه لوجوب تعلق العلم بأحدهما و أيَا ما كان تعن و امتنع الآخرءو لما ذهب إليه الأشعرى من كون القدره مع 
الفعل و كون الأعمال مخلوقه لله تعالىءفإنهما ظاهران فى استلزامهما كليه لكون التكليفات مستحيله«انتهى)و قد أجاب عنه 
المصئّف قدّس سره أيضا فى كتاب نهايه الوصول من وجوه تسعه فليطالع ثمّهءو اما رابعا:فلأنَ ما ذكره فى بيان المرتبه الثّالثه تبعا 
لصاحب المواقف أن هذا هو محل النَرْاعَ مردود 


ص 06 


باستلزامه لأن يكون كثيرا من أدله الأشاعره هاهنا غير منطبق على محل انا كما صرّح به صاحب المواقف أيضا فى آخر هذا 
التحرير»حيث قال:و بما قرّرناه من تحرير محل التّاع يعلم أن كثيرا من أدله أصحابنا مثل ما قالوا فى إيمان أبى لهب و كونه 
مأمورا بالجمع بين المتناقضين»نصب للدّليل فى غير محل النّاع «انتهى».و لا يذهب عليكك أن صاحب المواقف إِنّما ارتكب 
تحرير محل النّزاع على الوجه الذى لزم منه بطلان أكثر أدله أصحابه للفرار عتما هو أشنع من ذلكك, و هو القول بجواز تكليف 
المحال لذاته؛و هذا فى الحقيقه حيله منه للتفصى[١]‏ 


لكف السفاعه و الاقمهل دزا عثد اانه موقا بان كدف النرفة للقت التيطفة العاسدكد شار 
عن 1 4 به لبس محصوضا : فى من :2 1 
إلى هذا الشارح[؟] 


قدّس سره الشريف بقوله لقائل أن يقول:إِنَ ما ذكره من أنْ جواز التكليف بالممتنع لذاته فرع تصوّره و أنْ بعضا منّا قالوا:بوقوع 
تصوّره يشعر بأن هؤلاء يجوزونه أى يجوزون التكليف بالمحال لذاته»و يدل على ذلكك كلام العلامه[] 


الشيرازى فى شرح مختصر 


ص ذا 


الأصول حيث قال:اعلم أن الامه اختلفوا[١]‏ 


فى جواز التَكليف بالممتنعءو هو إِمّا أن يكون ممتنعا لذاته كالجمع بين الضدّين و قلب الأجناس و إيجاد القديم و إعدامه و 
نحوه ممما يمتنع تصؤرهاءأو لغيره كجميع الممكنات لفقدا0أسباب وجوداتهاء أو بوجدان الموانع عنهاءكايمان من علم اللّه أنه لا 
يؤمن فانّه ممكن بحسب ذاته. ممتنع بحسب غيرهءفان كان الأوّل أى الممتنع لذاته فذهب شيخنا أبو الحسن الأشعرّى فى أحد 
قوليه إلى جوازه»و هو مذهب أكثر أصحابهءو اختلفوا فى وقوعه. و القول الثَانى امتناعه»و هو مذهب البصريّين من المعتزله و 
أكثر البغداديين و إن كان الثانى أى الممتنع لغيره فقد اتّفق الكل على جوازه عقلا خلافا لبعض[؟] 


النَنويّهءو على وقوعه شرعاءو ذهب المصنّف إلى امتناع الأول»و هو المختار على ما مال إليه الغزالى«انتهىاثمٌ الظاهر أن الأشعرى 
أخذ جواز التكليف بما لا يطاق 


ص اذا 


من القصّه المذكوره بين العوام فى مخاطبه إدريس عليه السَلام[١]‏ 
مع إبليس عليه اللّعنه 


5/٠: ص‎ 


كما أشار إليه الفنارى[ ]١‏ 


فى بحث القدره من شرح جمع الجوامع حيث قال:أما المستحيلات فلعدم قابلئتها للوجود لم تصلح أن تكون محلا لتعلّق الإراده 
لا لنقص فى القدرهءو لم يخالف فى ذلكك إلا ابن حزم[1] 


فقال فى الملل و النَحل:إنّ الله عزّ و جل قادر على أن يِتَخذ ولداءإذ لو لم يقدر عليه لكان عاجزاءو ردٌ ذلك بأنَّ 


5/١: ص‎ 


اتخاذه الولد محال لا يدخل تحت القدرهءو عدم القدره على الشىء قد يكون لقصورها عنه»و قد يكون لعدم قبوله لتأثيرها 
فيه»لعدم إمكانه لوجوب أو امتناع» و العجز هو الأوّل دون التَانى و ذكر الأستاذ أبو إسحاق الأسفراينى[١]‏ 


أن أوَّل من أخذ منه ذلكك إدريس عليه ال.لام حيث جاءه إبليس فى صوره إنسان و هو يخيط و يقول فى كلّ دخله و خرجه 
سبحان الله و الحمد لله»فجاءه بقشره فقال:اللّه تعالى يقدر أن يجعل الدَّنِيا فى هذه القشره فقال :الله قادر أن يجعل الدَّنيا فى سم 
هذه الا-بره و نخس بالا-بره إحدى عينيه»فصار أعورءو هذا و إن لم يرو عن رسول الله صلى الله عليه و اله»فقد اشتهر و ظهر 
ظهورا لا ينكر قال:و قد أخذ الأشعرى من جواب إدريس عليه الشّ.لام أجوبه فى مسائل كثيره من هذا الجنس«انتهى كلامهاو 
كفى بذلكك شناعه و فضيحه لهم و لمذهبهم و قدوتهم فى مذهبهم؟و بهذا الذى نقل عن الأسفراينى فى شأن شيخه الأشعرى 
يظهر صدق ما ذكره الحكيم شمس الدّين الشّهرزورى[؟] 


فى تاريخ الحكماء عند ذكر ترجمه فخر الدّين الرّازى و تعييره و توبيخه له فى متابعته للأشعرى حيث قال:و أعجب أحوال هذا 
الرّجل أنه صنّف فى الحكمه كتبا كثيره توهم أنه من 


ص :المع 


الحكماء المبرّزين الذين و صلوا إلى غايات المراتب و نهايات المطالب و لم يبلغ مرتبه أقلهمءثم يرجع و ينصر مذهب أبى 
التعضخ الأشتعرى الذي لا يعرق أي ارقا أظول؟51] 


لأنّه كان خاليا عن الحكمتين[؟] 


البحثنه و الذوقنه لا يعرف أن يرتّب حدًا ولا أن يقيم برهاناءبل هو شيخ مسكين متحر فى مذاهبه الجاهلئه التى يخبط فيها خبط 


عشواء«انتهى)». 


ص فر 


ص ع 


[المطلب التاسع فى أن إراده النبى موافقه لاراده الله تعالى] 
اشاره 
قال المصئف رفع الله در جنه 


المطلب التاسع فى أن إراده النبى موافقه لا-راده الله تعالى»ذهبت الاماميّه إلى أن النبىءيريد ما يريده اللّه تعالى»و يكره ما 
كرعنيو اله لك يخالفهكن الآراك و الكزاعه ودعت الأشاعرم إلى عخلاق: الكقتفان الثبن يري ما مكرهه اللديق يكزه ما ير بده 
لأنٌ الله يريد من الكافر الكفرءو من العاصى المعاصىءو من الفاسق الفسوقءو من الفاجر الفجورهو النيع صلى الله غليه و اله أراد 
منهم الطاعاتءفخالفوا بين مراد الله تعالى و بين مراد النبيئّ و أن الله كره من الفاسق الطاعهءو من الكافر الايمانءو النبيئ أراد هما 
تديماء فخالقوا ين كراهه الله و كراعه فسقوة بالل من فتاهو قذي إلى القول#بأن مرا القع بخالف) مراف اللدو أن الله له 


يريد من الطاعات ما يريده أنبياؤه»بل يريد ما أرادته الشياطين من المعاصى و أنواع الفواحش و الفساد«انتهى) 
قال النّاصب خفضه الله 


أقول:الإراده قد تقال و يراد بها الرّضا و الاستحسانءو يقابلها الب خط و الكراهيه» و قد يراد بها الضّ نه المرججحه.و التقدير قبل 
الشلؤوويية| الى الك يقابليا الكراسه #الاتزاده إذا أريد بها الرضنا والاسعساة فلا شك أن مدهب الأشاعره أن كل شاافو 
مرضي لله تعال فهو مرضي لرسولوو كل ما هق مكزوة غند الله مكروة عمد وسؤلفو أاكوله:ذهيت الاشاغره إلى خلاق 
ذلكءفإنٌ النبى صلى الله عليه و اله يريد ما يكرهه اللهءو يكره ما يريده لأنّ اللّه تعالى يريد من الكافر الكفرءو من العاصى 
العصيانءو النبيَ أراد منهما الطاعات.فان أراد بهذه الإراده و الكراهيه الرّضا و الت خط.فقد بين أَنْه لم يقع بين إزاقه الله تعالى و 
إرادة رسوله مخالفه قط[ ]١‏ 


ص خا 


و إن أراد أنّ الله يقدّر الكفر للكافر و النبيى يريد منه الطاعه بمعنى الرّضا و الاستحسان فهذا صحيح لأننّ الله تعالى أيضا 
يستحسن منه الطاعه و يريدها بمعنى أنه يقدّرها و الحاصل أنه يخلط المعنيين و يعترضء.و كثيرا مّا يفعل فى هذا الكتاب أمثال 
هذاءو الله يعلم المصلح من المفسد«انتهى) 


أقول [القاضى نور الله] 


قد جمع الناصب فى هذا الفصل جميع مقدّماته الفاسده التى ذكرها سابقا متفرّقه من أنْ الإراده غير الرضاءو أن الإراده بمعنى 
الكدويرعر ب غلبها ترديده المردوفة بو كذ الجا فنا كدف الحاشيفين أ الملكفي أن الله مال قد دما لذ برخس د 
فلا يرضى به النبيىّءو قد يرضى بما لم يقدّره فهو المرضي أيضاءو ليس هاهنا مخالفه أصلا«انتهى؛و الحاصل أنّه إن أراد بتقدير 


ما لا يرضى به خلق ما لا يرضى به فهو مردود بما مرّءو إن أراد به إراده ما لا يرضى به فهو مدفوع بما سبق: 
من أن الإراده مستلزمه للرّضاءو أن الاعلام و التبيين و الكتابه فهو مسلمءلكن لا يجديه فيما هو بصدده كما لا يخفى. 


اجاده الطبع و يليه الجزء الثانى أوله فى أفعال العباد الاختياريه و أنها صادره عنهم. 


تم تصحيحه بالدقه التامه بيد العبد(السيد ابراهيم الميانجى) عفى عنه فى اليوم الثالث من شهر ذى حجه الحرام سنه ١1/8‏ هجريه 


ص 6 


تعريف مركز 


بسم اللّه الرحمن الرحيم 
هَلٌ يَستوى الَّذِينَ َعلَمُونَ وَالَّذِينَ لَا يَعْلْمُونَ 
المقدمة: 


تأَسّس مركز القائمية للدراسات الكمبيوترية فى أصفهان بإشراف آية الله الحاج السيد حسن فقيه الإمامى عام ١578‏ الهجرى فى 
المجالاك الدفية والشافية والغلبية مدا على النشاطات الخالصة والدؤوبة لجمع من الإخصائيين والمثقفين فى الجامعات 
والحوزات العلمية. 


إجزاذاك لبمس 

نظراً لقلة المراكز القائمة بتوفير المصادر فى العلوم الإسلامية وتبعثرها فى أنحاء البلاد وصعوبة الحصول على مصادرها أحياناً. 
تهدف مؤسسة القائمية للدراسات الكمبيوترية فى أصفهان إلى التوفير الأسهل والأسرع للمعلومات ووصولها إلى الباحثين فى 
العلوم الإسلامية وتقدم المؤسسة مجاناً مجموعة الكترونية من الكتب والمقالات العلمية والدراسات المفيدة وهى منظمة فى 
برامج إلكترونية وجاهزة فى مختلف اللغات عرضاً للباحثين والمثقفين والراغبين فيها. 

وتحاول المؤسسة تقديم الخدمة معتمدة على النظرة العلمية البحتة البعيدة من التعصبات الشخصية والاجتماعية والسياسية والقومية 
وعلى أساس خطة تنوى تنظيم الأعمال والمنشورات الصادرة من جميع مراكز الشيعة. 


الأهداف: 

نشر الثقافة الإسلامية وتعاليم القرآن وآل بيت النبيّ عليهم السلام 

الحو النان حصنوها الشبا ب على ؤواسة أدق فى السائل الدينية 

تنزيل البرامج المفيدة فى الهواتف والحاسوبات واللابتوب 

الخدمة للباحثين والمحققين فى الحوازت العلميةٌ والجامعات 

توسيع عام لفكرة المطالعة 

تهميد الأرضية لتحريض المنشورات والكتّاب على تقديم آثارهم لتنظيمها فى ملفات الكترونية 


السياسات: 

مراعاةٌ القوانين والعمل حسب المعايير القانونية 
إنشاء العلاقات المترابطة مع المراكز المرتبطة 
الاجتنباب عن الروتينية وتكرار المحاولات السابقة 
العرقى العلمى البنحت لالتغيادن والتعارماتة 


من الواضح أن يتحمل المؤلف مسؤولية العمل. 


نشاطات المؤسسة: 

طبع الكتب والملزمات والدوريات 

إقامةٌ المسابقات فى مطالعة الكتب 

إقامة المعارض الالكترونية: المعارض الثلاثية الأبعاد. أفلام بانوراما فى الأمكنة الدينية والسياحية 
إنتاج الأفلام الكرتونية والألعاب الكمبيوترية 

افتتاح موقع القائمية الانترنتى بعنوان : 7.6017أع /( اع 13أ0. الالالالالا 

إنتاج الأفلام الثقافية وأقراص المحاضرات و... 

الإطلاق والدعم العلمى لنظام استلام الأسئلة والاستفسارات الدينية والأخلاقية والاعتقادية والردّ عليها 
تصميم الأجهزة الخاصة بالمحاسبة؛ الجوالء بلوتوث ١0011]©لا|8:‏ ويب كيوسكك 1051!, الرسالة القصيرة ( (51175 
إقامهُ الدورات التعليميةٌ الالكترونية لعموم الناس 

إقامهُ الدورات الالكترونية لتدريب المعلمين 

إنتاج آلاف برامج فى البحث والدراسة وتطبيقها فى أنواع من اللابتوب والحاسوب والهاتف ويمكن تحميلها على / أنظمة؛ 
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وتقدّم مجان فى الموقع بثلاث اللغات منها العربية والانجليزية والفارسية 


الكلمةٌ الأخيرة 


نتقدم بكلمة الشكر والتقدير إلى مكاتب مراجع التقليد منظمات والمراكزء المنشورات؛ المؤسسات. الكتّاب وكل من قدّم لنا 
المساعده فى تحقيق أهدافنا وعرض المعلومات علينا. 

عنوان المكتب المركزى 
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